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OZET

Bu calismada, éncelikle Ikinci Mesratiyet Devri (1908-1918) Osmanlisinda
Baticiligin fikri zemini tespit edilmis, daha sonra devrin hikayesinde “din duygusu” ve
“dini muesseselerin tenkidi” izerinde durulmustur.

“Samimi din duygusu”nun islendigi bes hikaye disinda “dinin suistimali” ve
“taassub” temalarinin islendigi hikayelerde din kavraminin ve dini yasayisin onemli
Olctide yozlasmis oldugu gortulmektedir. Dindar insanlar ve dini muesseselerdeki
deformasyonun goézler éntne serildigi bu hikayeler, Cumhuriyet sonras: Turk hikaye
ve romaninin temel konusunu teskil edecektir.
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RELIGION IN SECOND CONSTITUTIONAL MONARCHY AND
THE CRITICISE OF RELIGIOUS ASSOCIATION

ABSTRACT

The study first, examines the intellectual backgrounds of westernization of
the Ottomans during the Period of the Second Coristitutional Monarchy (1908-1918)
and second, focuses on the criticism of “the religious sense” and “religious
institutions” in the stories of this period.

It is found that the religious life and the concept of religion were
significantly degenerated in the stories contained “the misuse of religion” and “
fanaticism” except five stories that dealt with the topics of “sincere religious sense”.
Those stories contained these kins of deformation in relation to devout and religious
institutions would be main topics of Turkish stories and novels after the period of
Republic.

Key Words: Second Coristitutional Monarchy, Turkish Story, The Criticism
of Religious Sense and the Religious Institutions.

Giris

Ikinci Mesrutiyet (1908-1918) devri, Turk tarihi icin hem
sosyal hayatta hem de siyasi hayatta bltylk calkantilarin yasandigi
6nemli bir esiktir. Bu yillar icinde Osmanli devleti bir yandan Ug¢
bluiytik harple ugrasmis (Trablusgarp, Balkan ve I.Cihan Harpleri),
diger yanda ise feminist ve materyalist akimlarin faaliyetleri ile
aydinlarin modernlesme calismalar: icerisindeki yenilesme taleplerini
karsilamaya calismistir. Uzun miucadelelerden sonra ilan edilen
Kantn-1 Esasi beklenen toplumsal huzuru getirememis; 31 Mart
vakas:t ardindan Sultan Abdulhamid Selanik’te zorunlu ikamete
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mecbur kilinmis; Ittihat Terakki’nin devlet tecriibesinden yoksun
olusu, gayri dini ya da milli unsurlarin Osmanl topraklarinda teker
teker baskaldirma cesaretlerine yol agmaistir.

Kantn-i Esasi’nin ilan edilmesinin, anayasada degisiklikler
yapilmasinin, padisahin yetkilerinin kisitlanmasinin ¢6zim olmadig:
kisa zaman sonra fark edilir. Mali buhran had safhadadir ve ittihat
Terakki de kendi icinde anlasmazliga duser. Arnavutluk’ta ve Arap
ulkelerinde ayaklanmalar c¢ikar. Adana’da Ermeniler, Havran’'da
Durziler, Yemen’de Seydiler ayaklanir. Hiuikiimet hentiz bunlan
bastirmaktan acizken 1911°’de Trablusgarp, 1912°’de Balkan harpleri
patlak verir. Osmanl Devleti doért yil stirecek I. Cihan Harbi’ne girmis
bulunur.

Butin bu siyasi gerginlikler ve 6lim kalim mucadeleleri
devam ederken Osmanli, egitimden aile hukukuna bircok meseleyi
tartisir; feminizm ve sipirtlializm hareketlerinden Islamcilik,
Osmanlicilik, Baticilik ve Turkctiltuk gibi fikir akimlarina sahne olur.

Tanzimatin ilanindan sonra Osmanli’'nin Bati
medeniyetine dahil olma cabasi, fikir hayatindan sosyal hayata
cesitli sekillerde yanki bulmaya basladiginda inanclar ve kabuller de
munevverler tarafindan  sorgulanmaya  baslanmistir.  Ikinci
Mesrutiyet’in ilani ile bu sorgulanma streci fiili olarak da yasanmaya
baslayacaktir ve modernlesme slreci bu dénemde daha ziyade
kuvveden fiile gececektir.

“Din”, modernizm sUreci icerisinde 6zellikle Baticilik fikrini
benimsemis zUmreler tarafindan cesitli cepheleriyle sorgulanir.
Devrin hikayelerinde de bu sorgulamalara sahit oluruz. Bu
calismada Osmanli’da Baticilik fikrinin zemini kisaca sunulduktan
sonra, hikayelere yansiyan “din duygusu” ile devrin “dini
muesseselere ve inanca” yaklasimi tespit edilmeye calisilacaktir.

1- Ikinci Mesriitiyet Devri Osmanlisinda Baticiligin
Fikri Zemini:

Osmanlrda Baticilik fikri, Islamciligin karsisindaki keskin
bir ideolojidir. Baticilik hareketi Islamciliktan ¢ok 6nce ortaya
cikmistir. Osmanli’nin Bati karsisinda strekli geriye gidisine dur
demek Uzere ortaya cikan Baticilik fikri, her diistincede oldugu gibi
saglam bir sisteme oturtulamadig: ve ifrat noktalarinda gezindigi icin
zaman zaman tepkilerle karsilasmistir.

Baticilar, “Hurriyet”in ilan1 ile aslinda hicbir seyin
coziimlenmemis oldugunu c¢ok net idrak etmislerdi. Simdi ne
olacakti? “a- Esitlik ve huirriyet kazanan imparatorlugun ayri cinsten
kavimleri arasinda bir birlik nasil saglanacakti? b- Azinlklar
karsisinda iktisatca buyldk bir zaaf gosteren hakim milletin
kalkinmas1 nasil saglanacakti? c- Egitimde, htukimet idaresinde
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hangi yontemler kullanilacak, Bati’nin cesitli milletlerinden hangisi
6rnek olarak alinacakti? d- Aile, kadin ve cocuk haklari nasil
dizenlenecekti? e- Eski kanunlarla c¢oztilme imkani olmayan
milletler aras1 hukuk, ceza hukuku vb. gibi alanlarda tedvin edilen
yeni hukukla dini hukuk nasil bagdasacakti? Yani medeni
mahkemelerle seri mahkemelerin munasebeti ne olacakti? f-
Tanzimatin girdigi borglarla, kapitilasyonlar ytkt altinda iktisadi
gelisme nasil temin edilebilecekti?”2

Bu sorulara Osmanl-islam geleneklerine sadik bir
batiillasmadan yana tavir alarak cevap bulan Baticilar bulundugu
gibi; meselelere pozitivist yaklasan Baticilar ve Prens Sabahaddin
gibi meseleleri tilkedeki sosyal kuruluslarin yetersizligine baglayip
Uretici ve mutesebbis insan yetistirerek problemlerin halledilecegini
distnen Baticilar da vardir.

Bu U¢ grup da egitimde yapilacak kokli degismelerin
6nemli bir adim oldugunu inanir. Gelenegi butlntyle bir yana
birakmis diger bir grup ise “kuvvetli ve Gistlin olan her sey Bati’dadir”
dustaru ile Dogu’yu geri, Bati’y1 ileri kabul eder. Abdullah Cevdet’in
baslarinda bulundugu pozitivizm tesirindeki bu grup ( Kiliczade
Hakki, Ali Kami, Celal Nari ) ictihad Dergisi’nde kadin haklari, cocuk
egitimi, kéyll nufus, medreseye kars: olus, ailenin modernlesmesi,
milletleraras1 tarti, Arap harflerinin degistirilmesi, laiklesme gibi
Bati'ya ayak uydurma yolundaki temel meselelerle, kadinlarin
ortinmesi ve ¢cok kadinla evlenmeye karsi yazilar yazarlar.

Pozitivizm, Tanzimattan itibaren pozitif bilim anlayis: ile
birlikte Osmanli entelekttiel hayatina dahil olmustur. Jon Turklerin
ve ardindan Ittihatcilarin bir kisminin pozitivizmi benimsemesi
pozitivist hareketin gelismesini saglamistir. Ozellikle 1. Mesrutiyet’ten
sonra pozitivizm Ahmed Riza’nin temsil ettigi bicimiyle bir toplum
felsefesi olarak kulttir yasamina dahil olmustur.3

Materyalizm ise ilk olarak 188071 yillarda Osmanl kulttr
yasamina girmis ve ilk evresini II.Mesratiyetin  ilaniyla
tamamlamistir. Osmanli’da materyalizmin algilanis bicimi onun
bagimsiz bir felsefe sistemi olmasindan cok, diger din-dist distince
akimlariyla organik bir iliski icinde bulundugunu gosterir.4

“Pozitivist ve materyalist gériisleri savunan Osmanlt aydininin
¢bkiis asamasindaki devleti kurtarmak icin tizerinde birlestikleri en

2 Hilmi Ziya Ulken, Ttirkiye’de Cagdas Diistince Tarihi, Ulkeq Yay., Ist.1994, s.205.

3 Bkz. Murteza Korlaelci, Pozitivizmin Tiirkiye’ye Girisi ve Ik Etkileri, iInsan Yay. Ist.
1986.

4 Bkz. Ekrem Isin, “Osmanli Materyalizmi” Maddesi, Tanzimat’tan Cumhuriyet’e
Ttirkiye Ansiklopedisi, C:2, lletisim Yay., Ist.1985.
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6nemli nokta, degismenin akil ve bilime dayali olarak
gerceklestirilmesiydi. Bu nedenle gerek Besir Fuad, Bahda Tevfik, Riza
Tevfik, Abdullah Cevdet gibi materyalistlerde gerekse Ahmed Suayb
ve Ahmed Riza gibi pozitivistlerde temel diistince olay ve olgulart
gozlemlemek, sorgulamak, karsitastirmak ve denemek oldugundan
Osmanli’mun degismesinde sunduklar recetelerde, akil ve bilim birinci
maddeyi kapsamaktadir. Onlar bu amagla Bati kékenli diistince
akimlarnindan yararlanurken, Osmanlt toplumuna 6rnek olarak
aldiklart Batiin kurumlarini da Batildasma igin ¢éztim yolu olarak
gosteriyorlardi. Bunun disinda Osmanli’min akil ve bilime dayali
gelismesinde Japon 6rnegini de géz ardi etmek istemiyorlardi. Japon
6rnegi daha ¢ok Abdullah Cevdet gibi bir materyalistle Ahmed Riza
gibi bir pozitivist’in ilgisini ¢ekerken, Bati 6rnegi, tiimiiniin tizerinde
birlestikleri bir nokta idi.”>

Ismail Engin, Osmanli aydininin materyalistken dahi dini
buttintyle reddedemeyislerini, zaman zaman Osmanlicilik fikrine,
Balkan Harplerinden sonra ise Turkculuk fikrine yonelislerini ¢oken
imparatorlukta yasanan kimlik bunalimina yorar.

Din, entelektieller tarafindan hentiz acikca reddedilebilir bir
unsur degildir; ancak, devrin hikayelerinde samimi din duygusunun
azlhig1 dikkatimizi ¢eker.

2- ikinci Mesriitiyet Devri Tiirk Hikayesinde “Din
Duygusu” ve “Dini Miiesseselerin Tenkidi”

[I.Mesratiyet devri Turk hikayesinde “din”, bahsi gecen
temel konulardan biri olarak karsimiza cikar. Hikayelerde “samimi
din duygusu” karsisinda  “yanlis dindarlik/ taassub”, “dinin
suistimali” ve “inancsizlik” temalarini isleyen metinlere tesaduf
ederiz.

“Zihniyet degisimi” ve “kadin haklar1” ile ilgili hikayelerin
yogun oldugu 1913 yili, “din”le ilgili temalarda da yogunluk tasir;
cunkti “din” de modernlesme sUreci icerisinde sorgulanan
unsurlardan biri konumundadir.

“Samimi din duygusu”nun islendigi bes hikaye hari¢c olmak
Uzere “dinin suistimali” ve “yanlis dindarlik/taassub” temalarinin
islendigi dokuz hikayede din kavraminin ve dini yasayisin 6nemli
Olctide yozlasmis olduguna sahit oluruz. Sahsiyetli dindar modeline
tesadtf edemedigimiz bu hikayelerde dini mtiesseselerin yasadig:

5 Ismail Engin, “1860-1908 Yillar1 Arasinda Osmanli Devletindeki Pozitivist ve
Materyalist Akimlarda ‘Kualttirel Degisme’ Olgusu”, OTAM, Nu:3, Ocak 1992, s.185-
186.
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deformasyon goézler 6ntine serilir. Bu mesele Cumhuriyet sonrasi
Turk hikaye ve romaninin temel mevzuu olacaktir.

Dtizenli dini hayati olan insana hikayelerde pek
rastlamiyoruz. Bir Musliman icin ginltik temel ibadetlerden olan
namaz, pek az hikdyede kahramanlar tarafindan yerine getirilen bir
ibadettir. Huiseyin Nazminin “Bir Sipahi’nin Serencami’nda®
kahraman, bes vakit namazinda niyazindadir; Omer Seyfeddin’in
“Diyet”i ve “Illk Namaz”inda, Hamamizade Thsanin “Ayse Nine”sinde
hikayelerin kahramanlari namaz kilmalariyla anilirlar.?” Bu hikaye
kisilerinin vasat halk icinden olduklarini yiksek tabakayi temsil
etmediklerini belirtmeliyiz.

a- Samimi Din Duygusu:

1908-1918 yillar1 icerisinde okunan ve degerlendirmeye
dahil edilen 1120 hikayeden yalnizca Omer Seyfeddin’in “ilk Namaz”
adli hikayesi kristallestirilmis saf imani1 hikayenin merkezine
almistir.  Otobiyografik bir hikaye olmasi sebebiyle hikayenin
kahramani olan Omer Seyfeddin, yillar sonra bir sabah namaz vakti
annesinin kendisini ilk defa sabah namazina kaldirisini hatirlar.
Hikaye, annesinin sefkatine teslim bir cocugun, getirilen ibrikten
aldigr abdesti ve annesi refakatinde ettigi ilk bilingli duay:
canlandirir:

“Evvela Islam oldugum icin ey cenab-t vacibii’l viicud hazretleri,
sana hamd ederim, de... Sonra vatanumizin diismanlarini perisan
etmesini senden istirham ederim, de... Sonra da biitiin eziyet ceken,
hasta olan, felakette bulunan, fakir olan Mtisliimanlarin selamet ve
sthhatlerini senden temenni ederim, de... En sonra kendin icin, kendi
iyi olman ve seytanin yalanlarina aldanmaman icin dua et! demisti.”8

Okuyucu, “llk Namaz” hikayesinde bir kis sabahinin
mahmur, soguk ve otomatiklesmis hareketlerini hisseder. Guines
dogmadan yetismesi gereken namazin masum bir cocuk Uzerindeki
lezzeti hikayeyi sarmistir. Hikayede ktictik bir cocuga kendisinden
Once eziyette, hasta, fakir olan diinya Muslimanlari icin dua ettiren
anne, cocugun dunyadaki tim inananlarla musterekligini de
kurmus olmaktadir.

“Mabeddeki Kadin” ve “Sir” adhi hikayelerde manevi
atmosferin yakalandigina, imanin mucizevi yanina temas edilmeye

6 Huseyin Nazmi, “Bir Sipahinin Serencam:i”, Peyam-1 Edebi, Nu:35-39, 1 My.
1330/14 My. 1914.

7 Omer Seyfeddin, “Diyet”, Yeni Mecmua, Nu:27, 28 KE 1333/10 Oc. 1918.

Omer Seyfeddin, “ilk Namaz”, Esref, Nu.27/1, 3 Eyl.1325/16 Eyl. 1909, s.11-14.
Hamamizade Thsan, “Ayse Nine”, Feyz, Nu:73, 25 My. 1325/7 Hz. 1909, s.83.

8 Omer Seyfeddin, “Ilk Namaz”, Esref, Nu.27/1, 3 Eyl.1325/16 Eyl. 1909, s.11-14.
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calisildigina sahit oluruz. Bu hikayeler, 6grenilmis bir dini samimiyet
tasir.

“Mabeddeki Kadin”°da yorgun, bitkin ve ruh kuvveti
¢cOkmuis bir kadin fukara mahallelerinden birinde bir camie siginir.
Yagmur yagmaktadir. Iceride bir saat kadar dinlenip dua eden
kadin, camide serbestce ruh gibi dolasan bir kadina rastlar. Kadin: ¢
Abdiilhalim bugiin de gelmedi” der ve uzaklasir. Kadin, kayyima bu
hanimin kim oldugunu sorar. Kayyim, merhum bas imam
Abdulhalim Efendinin ermis esi oldugunu, her giin Abdulhalim
Efendi’yi camiden alip gittigini séyler. Kadin, cami kenarinda beyaz
bir mezar tas:1 gérecektir. Mezar, otuz yasinda vefat eden Abdulhalim
Efendinindir.

“S1r’10da da dini hislerden uzak bir gencin bir mabedde,
imamin efsunkar soézleri tesirinde kalip ilk kez uhrevi bir atmosferi
hissedisi anlatilmistir.

Ali Suadin “Pek Muhterem Bir Adam”!linda ise dinin
uhrevi atmosferi ve inan¢ yogunlugundan ziyade muamelata dayali,
yasamin icine yansiyan yanina isaret edilmistir.

Medine’ye ziyarete giden haci, orada bir dikkandan tesbih
alir. Gozlne ilisen saatlerin iyi isleyip islemedigini sorar. Satici otuz
bes yaslarinda Buharali bir Turk’tir. Iyi islemez, der. Haci,
ticcarliga uygun bulmadigi bu cevabin sebebini sorar. Adam,
musteriyi aldatamayacagini sdyler. Kahramanimiz, peygamberimizin
“Din, muameledir.” s6zUnU hatirlar ve memleketimizin basina
gelenleri gercek dini hayattan ayrilmamiza baglar. Allah’in bdyle
insanlart memleketimizde arttirmasi icin dua eder.

Son olarak zikredecegimiz “Glinah Gecidi”12? ise giinahkar
ruhlarin ahirette nelerle karsilasacaklarina dair ismi ve muhtevasi
itibariyle okuyucuya Albert Camu’ntin “Dar Gecit’ini hatirlatan
fantastik bir metindir.

Samimi din duygusunun boéylesi az ele alinmasi ve iyi
dindar insan modelini anlatmada hikayecilerin istekli bulunmamasi
devrin pozitivist ve materyalist akimlar1 tesiriyle olabilir diye
diistintiyoruz. Bu tavir Cumhuriyet aydinina da intikal edecektir.

b- Dinin Suistimali:

9 Halide Salih, (Mabeddeki Kadin), Harab Mabedler, Ahmet fhsan Matb., Ist.,
1326/1910, s.48-50.

10 Hakk: Tahsin, “Sir”, Ribab, Nu.30, 2 KE 1328/15 Ar.1912, s.344-346

11 Ali Suad, “Pek Muhterem Bir Adam”, Halka Dogru, Nu.13, 4 Tm.1329/17
Tm.1913,s.101-103

12 Halide Edib, “Gtinah Gec¢idi”, Tanin, Nu.1397, 7 Tm.1328/20 Tm.1912.
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Samimi din duygusunun devrin hikayesinde fazla yer
bulmayist yaninda din adamlarmna karsi temkinli bir tavir
sergilenmesi doénem icin O6nemli bir o6zellik sayilabilir. Din
adamlarinin uhdelerine verilen yetkileri suistimali, kendilerine
duyulan gtiveni zedeleyen hareketleri ile dindar gértiintsleri altinda
sergiledikleri ahldka aykir1 tutumlara isaret eden hikayeler,
Cumbhuriyet devri Turk hikaye ve romaninin temel konulari icin
hazirlik sayilabilir.

Nazim'in “Goértici ve Tosun”!3 adli hikayesi bunlardan
biridir. Hikayede bir imamla muhtarin kéyliyt bunaltarak, kitabina
uydurup halkin canini yakmalari anlatilir. Ismail, imamin gosterdigi
bardaga ¢ kez “bos” dedi diye , karisindan zorla ayrilmis ve kdyden
uzaklastirilmistir. Ismailin karisina géz koyan muhtarin oglu,
béylece Ismail’in karisiyla evlendirilmistir. Tosun, bu ylizden bir
aksam imama tUrlti hakaretler eder ve imami déverek kdéyden ayrilir.
iki ay sonra Amerika’ya isci olarak gider, alt1 yil calisir ve déner.
Imamla muhtarin bir genci askere gitmekten kurtarmak icin sahte
evrak hazirlamaktan hapse alindigini 6grenir ve Allah’in adaletine
stikreder. Nazim’in bu hikayesi Cumhuriyet devri Tturk hikaye ve
romaninda sikca karsilastigimiz menfaatperest ve sahtekar koy
imami tiplemesinin belki de ilk 6rnegidir.

Refik Halid’in “Boz Esek”!4 ve “Yatir”15 adli hikayeleri de bu
yoldadir. “Boz Esek”te kéytun yakininda bulunan bir adamla esegi
koye tasinmis, kdy odasinda misafir edilmeye calisilan adam ikram
edilen sttt ictikten sonra hickiriklar arasinda o6lmustir. Adam,
6lmeden vasiyette bulunur: Kemerindeki sekiz altin lira ile boz
esegini Hicaza vakfettiginden; ne yapip edip yerine gdondermelerini
diler. Koyltller adama s6z verir. K6y imami, esek yedeginde Ui¢ kez
kasabaya gider. Kaymakama, hakime, kumandana danisir. Is
halledilemez. Kabak Kad:i halleder, derlerse de, kadiya ulasilamaz.
Koyld, t¢c ay boyunca, kutsiyet yukledikleri esege bakar. Sonunda
Kabak Kadi, Hicaz’a esegi yollamak tUzere bircok imza karsiliginda
esegi alir. Kadi, zemzem tasisin diye esegi mubarek topraklara
gonderecektir. Bir yil sonra kasabaya inen kéyln hocasi, pazarda
Kabak Kadi'y1 tim ihtisami ve arkasinda mahut turuncu maslahi ile
boz esegin sirtinda gorecek ve aldatildigini anlayacaktir.

“Yatir’da ise uyanik bir kisi olan Ilistir NGri’nin menfaati
icin koyln yari ermis dervisi! Abdi Hoca’nin zaafindan istifadesi
anlatilmistir. Anadolu’da inan¢ meselelerinin ¢ok zaman
kanunlardan daha tesirli oldugu ortadadir. Hikadyede bozulmus

13 Nazim, “Goérticti ve Tosun”, Halka Dogru, Nu.15, 17 Tm. 1329/30 Tm.1913., s.118-
120.

14 Refik Halid, “Boz Esek”, Turk Yurdu, C.14, Nu.2, 16 Ocak 1918.

15 Refik Halid, “Yatir”, Yeni Mecmua, C:2, Nu.33, 21-28 Sb. 1918.
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hoca tipi eliyle halkin inancinin nasil istismar edildigini gértartz. 16
Menfaati geregi koyltn yakinindaki ormanin agaclarina ihtiyaci olan
Ilistir Nari, Abdi Hoca'ya ormandaki yatir1 riyasinda gérdagiini ve
yatirin tepesindeki agaclarin kesilmesini diledigini, hatta bunu Abdi
Hoca’ya danismas: gerektigini sOyledigini anlatir. Abdi Hoca, halkin
kendisine ilgi gdstermesini temin eden kerametlere bir yenisini daha
ilave etmek hevesiyle o meselenin haberini kendisinin de aldigini
sOyleyecek ve ormanlik arazinin kesimine iki yalan raya icazetiyle
baslanacaktir.

Bir baska suistimal daha da ahlaksizcadir. “Yemin”!7 adlh
hikdye on bes-yirmi sene evvel pek buyuk glinahlarin dahi din
kisvesi altinda rahatca islendigine isaret eder. Kahraman, Hac1 Nine
adli bir kadinin evinde gostermelik ttrlt ibadetler arasinda gayri
mesru iligkiler yasar. Haci1 Nine, evine gelen erkekleri kardes diyerek
s6zde kizlarina sunar. Kizlar giya dindar, bes vakit namazlhi abdestli
kizlardir. Evdeki kizlardan Matltbe’ye asik olan kahramanimiz,
Matlabe’ye asik bir ktilhanbeyi olan Sabrinin baskininda yuklige
gizlenir. Hacit Nine, Kuran’a el basarak, Matlibe senden baskasina
ylzunu gostermiyor, diye yemin eder. Kahramanimiz biraz sonra
lUzerine yemin edilen yesil kapta Kuran degil kuru incirler oldugunu
gorur.

Bu tema ile ilgili olarak bahsi gececek son hikaye ise
Kiliczade Hakki'nin “Yunus Hoca Talebe”!® adli hikayesidir. Bu
hikayede medreselerdeki yozlasmaya isaret edilir. Kadi olmak tizere
toplanan insanlarin yetistirildigi medreselerde talebeler arasinda
yasanan ahlaksizliklar, yine din kisvesi altinda gerceklesir.

Yunus Hoca, Anadolu’dan Istanbul’daki bir medreseye
tavsiye ile gelir. Medreseye yatili olarak alindig ilk gtin, talebelerin
uygunsuz davranislar icinde oldugunu 6grenir. Mollalarin sandiklar:
icki doludur. Talebeler kiyafet degistirip Istanbul’'un kerhanelerinde
dolanir, hamam alemleri yaparlar. Bu talebelerin yarisindan fazlasi
disaridan kimse bilmese de ahlaksizliklar: neticesinde ortaya ¢ikan
hastaliklardan 6lmektedirler.

Gorualduga gibi tasrada ve merkezde din adami sifatiyla
halk: yonlendiren kisilerin zaaflarin1 merkeze alan bu hikayeler, dini
kurumlarin buytk bir yozlasma icerisinde bulundugunu gosterir.
Hikayelerdeki bu yergilerin XIX.yy. Avrupa’sinda ortaya cikan dini
muesseseleri ve dindar insanlar1 yerme aliskanliklar ile ilgili oldugu
dustntlebilir. Hikayelere kadar sirayet eden bu taarruzlara
Islamcilarin tepkisi hikaye yoluyla pek hissedilmez; ancak Mehmed

16 Prof. Dr. Serif Aktas, Refik Halit Karay, Ank. 2004, Akc¢ag Yay., s.72-73.

17 Omer Seyfeddin, “Yemin, Sair, C:1, Nu.1, 12 Ar. 1918, s.10-13.

18 Kiliczade Hakki, “Yunus Hoca Hikayeleri: Yunus Hoca Talebe”, ictihad, Nu.77, 22
Ag.1329/4 Eyl. 1913, s.1703-1711 .
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Akif’in siirlerinde tesadtf ettigimiz ilimden uzak dindarlik, kaba softa
ham yobaz Musliman kisi elestirileri ile yukaridaki hikayeleri bir
araya getirdigimizde dini egitimle ilgilenen muesseselerin
iyilestirmeye ihtiyac duydugu gercegi ortaya cikmaktadir.

c- Yanlis Dindarlik/Taassub:

Dini taassubun dile getirildigi hikayelerde yazarlarin halk
arasinda yaygin bazi hurafelere, dinde yeri olmayan; ancak dini
muesseselerin isine gelen bazi wuygulamalara karst c¢iktigin
goriyoruz. Dini hayata yerlesmis bazi aliskanliklarin dinden mi
geldigi yoksa sonradan mi dine ilave edildigi meselesi 6nemlidir.
Burada yine dogru din egitiminin halka inememesinin sancilari
hissedilir. Kur’an’in anlasilamiyor olusu o gin icin de 6nemli bir
problemdir. “1400 Yili Sene-i Hicriyyesinde: Akd-i Nikdh Dernegi”
adli hikayede gecen: “Imam Efendi dudsin Tiirkce okudu. Hazirin
anladiklar icin biitiin varliklariyla dmin dediler.”!? ifadesi bugiin de
zaman zaman glndeme gelen Turkce ibadet ve duid meselesinin o
gunlerde de Batict bazi yayin organlari tarafindan dile getirildigini
gOsteriyor.

Dinin abartili yasanmasi ve dini gercekligin fark edilemez
hale gelmesi hikayecilerin de dikkatini ¢ekmis, dinin makul bir
cercevede yasanmasi gerektigine isaret edilmistir. Yanhs dindarhik
bazi1 hikayeciler tarafindan mizahla birlikte sunulmustur.

Omer Seyfeddin’in “Hatiften Bir Sada”?° adli hikayesinin
kahramani Haci Imadeddin Efendi, émriint itikafla gecirmistir.
Aksamlar1 ve sahurda esinin kap: 6nltine biraktigi 6lctila yiyecekler
disinda yemez, kimseyle iletisim kurmaz. Etrafindakiler onun evliya
olduguna htikmederler. Evin i¢c ve dis sorumluluklar buttintyle
esinin elindedir. Akarlarini, kiralarini esi toplar, yardima ihtiyaci
olan kimselere esi aracilifiyla yardim eder. Haci imadeddin Efendi,
“Kotti Tahsin” lakabli oglunu, cocuk hentiz yedi yasindayken bir
kizin yanagim 1sird1 diye evlatliktan reddetmis, teyzesine vermistir.
Babasina kini her gecen giin artan Tahsin, onun 6lmesini ve bir an
evvel mirasa konmay: hayal etmektedir. Altmis Gi¢ yasina bastig glin
esinden bahceye bir kuyu kazdirmasini séyleyen imadeddin Efendi,
artik toprak altinda yasayacaktir. Bir gece sarhosken yanlislikla
baba evine gelen Tahsin, babasinin miriltilarini isitir ve “Ug¢ miibarek
ucl” diye bagirmaya baslar. Haci Imadeddin Efendi bu sesin [lahi
olduguna inanir ve emri yerine getirir. Pencereden atlar ve oglunun
ayaklar: dibinde can verir. Baba ogul, biri 61lmts, digeri sizmis halde

19 (ybd), “1400 Yili Sene-i Hicriyyesinde: Akd-i Nikah Dernegi”, Ictihad, Nu:72, 18
Tm.1329/31 Tm.1913,s.1590-1594.

20 Omer Seyfeddin, “Hatiften bir Sada”, Yeni Mecmua, C.2, Nu. 34, 7 Mt.1918, s.156-
157
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sabahleyin kapi o6ntinde bulunur. Tahsin’in bir sucu olmadig
anlasilir ve Tahsin diledigi mirasa konar. Evlat, miras1 vur patlasin
cal oynasin yerken, halk intihar eden bu dinsizi yikamadan gémer ve
ona lanet eder.

Hikaye duinya ile ahiret hayati arasinda denge kuramayan
kimselerin tenkidi niteligindedir.

Omer Seyfeddin’in “Binecek Sey”2! adli hikayesi de benzer
konu ve yapidadir. Hikayede henliz olgunlagsmamis bir dervisin
hakk: oldugunu distintp Allah’tan istedigi binegi, sirtinda tasimak
zorunda kalis1 anlatilir.

Kiliczade Hakki’'nin tim zamanlarin softalarinin bir temsili
olarak ortaya koydugu Yunus Hoca?? tipi iki hikayede de kendinden
baska kimseye zarari dokunmayan bir kimsedir. Dini taassubun
zarar veren yani “Dinsizler” ve “Mestireler Arasinda” adli hikayelerde
ortaya cikar. ictihad dergisinde yayimlanan bu hikayeler, istanbul’da
modernist Muslimanlarla gelenekciler arasinda bir mtcadele
yasandigini da gosterir.

“Dinsizler” adli hikayede, mahalleye yeni tasinan Maliye
Nezaretinden bir beyle ailesi, mahalleli tarafindan ilk ayin sonunda
“dinsizler” namiyla anilmaya baslanir. Bunun sebebi adamin camie
yag, tirbeye mum parasi birakmayisi, esi ve kiziyla aksam kirlara
gezmeye cikmasidir. Esinin hamim toplantilarinda ttrbeye adak
adanmasini elestirmesi, tirbedarin gelirini tehlikeye distrdtga icin
ortalik iyice karisir. Oruca tiim Islam aleminin aym gin
baslamasinin haberlesme imkani sayesinde mUmkiin olabilecegini
soyledigi icin aile, saraya jurnal edilir ve mahalleden kovulur.

Hikayede dinin imam ve térbedar icin bir gecim kaynagi
olusunun hurafeleri arttirdigina isaret edilir. Evin kizinin Robert
Kolej’de okumasi, tlirbelere adak adamak meselesinin esasini izah
etmesi, kollarinin carsaftan biraz goértinmesi, halkin galeyana
gelmesi icin yeter sebep olmustur.

ittihatcilarin  carsaf nizamnamesi c¢ikarmak zorunda
kaliglarinin  ardindan yazildigini dustnebilecegimiz “Mestareler
Arasinda”23 adli hikaye bir gurup halkin sesini duyururken, cehalet
ve taassubun siddete dontismesinin zararlarini da yansitir.

“Artik kadwnlar dyle eskisi gibi actk sagitk sokaga
ctkamayacaklarmis!” diyen bir hikaye kisisinin “actk sacgik” sozu ile
moda haline gelen alafranga carsaflar1 kastettigini belirtmeliyiz.
Yoksa gercekten de acik sacik sokaga cikis s6z konusu degildir.

21 Omer Seyfeddin, “Binecek Sey”, Yeni Mecmua, C.2, Nu.15, 18 Ek.1917, s295-297

22 Kiliczade Hakki, “Yunus Hoca’nin Kendisi” ictihad, Nu.73, 25 Tm.1329/7 Ag.1913,
s.1601-1604

23 A(yin) L(lam), “Mestureler Arasinda”, Ictihad, Nu.67, 23 My.1329/5 Hz.1913, s.
1473-1474.
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Alafranga carsaf ve dar carsafla sokaga cikmanin hukiametce
yasaklanmas1 halkta btiytik bir memnuniyet hissi uyandirir. Hatta
bir kahraman bir yil evvel sokakta dar carsaf giydi ve yuztn
ortmedi diye bir kadina nasil saldirdiklarini, carsafini lime lime edip
kadin1 bayilttiklarini 6vliine o6viine anlatir. Kahvedekiler durumu
takdir ederken, kahramana nasil olup da bir glin nezarette kaldig: ve
hemen salwverildigi sorulur. Saldirgan: “Be camim Allah’'in emrini
yerine getirmeye calisanlara kim ne yapabilir? Benim gibi Allah
yolunda, bir haspanin carsafint parcalayana hiikimet ne yapabilir.”
karsiligim verir.

Gorulduga gibi temel problem, dinin ferdi ve keyfi
uygulamalara alet edilmesidir; ayrica tesettlir gibi hassas bir
meselede Ittihat Terakkinin de muhafazakar zlimrelere fazla
muidahale edemedigini gértiyoruz.

¢- Inancsizlik Hastalig::

Inancsizhigin  dagilma strecindeki topluluklarda sikca
goriinen bir hastalik oldugu sdylenebilir. Bu halin Umitsizlik
hastaligi ile birlikte kisiyi hayattan kopardigi hatta intihara yonelttigi
gorultr. Hayata, aska, aileye, paraya, ahlaka, geleneklere, dine
tutunamayan, inanacak hicbir sey goéremedigi icin de kendisini
buytk felaketlere stirtikleyen araftaki kahramanlara dair ti¢c hikaye
ile karsilasiyoruz.

“Eza-y1 Saadet”, Sehabeddin Stleyman’in hayatta hicbir
inanc ve Umide yer birakmamis iki kahramaninin hikayesidir:

“Hayat bu degil, o degil, yalniz felaket, yalniz... azgin, vahsi,
ywrtict mamadfih, sefil, stirtinticii bir hirs, bir sefaletse yasamak ve
sonra 6lmek nicin? Nigin duruyoruz? Nicin bu istibddd-1 mukadderin
boyundurugu altinda zebtin, miskin, mezbth curpiniyoruz.”2#

Bu siddetli Umitsizlik ruhun yalnizhigindan  ileri
gelmektedir. Inanclar1 bir bir yikilan insanlar, hem i¢ diinyalarinda
hem de disarida tutunacak bir daldan yoksun kalmislardir. Coken
bir devletin Dogu’ya ve Bati'ya yakismayan entelekttelleri, ne
ananelerindeki imanin huzurunu ne de maddeye imanin soguk
kuvvetini hissedemediklerinden bedbahttirlar. Madden ve manen
fukaralik had safhadadir. Benzer bir yakinmay:r Omer Seyfeddin’in
bir kahramanindan dinleriz: Para tizerine felsefe yapip art arda alti
bardak bira icen kahramanimiz, inanclarinin yikilisina 4h eder:

% Sehabeddin Stleyman, “Eza-y1 Saadet”, Servet-i Fantn, C.40, Nu.1032, 3 Mt.1327/
16 Mt.1911, s.417-420
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“Arabalar, giizel kadinlar, ciftler, aileler, yalnizlar, zabitler,
asayis memurlari, saticilar... Kimi eglenmeye, kimi calismaya, kimi
istirahat etmeye gidiyordu. Fakat hepsi benim kendi kendime
miistagni oldugumu farz ettigim seye, paraya, menfaate kosuyorlardz.
Bu stiphesizdi! Vazife, hamiyyet, fazilet, fedakarlik.. Hatta mdsivadan
vazgecis bile bir 6rtii, géren bir goze karst altindakini saklayamayan
ince til bir perde idi. Bu perdenin altinda daima para ve menfaat
vardi.. Yalniz ben, zavalll mariz, onun ic¢in, para ve menfaat igin
yasamiyordum. Fakat simdiye kadar nigcin ugrastim, giilimsedim:
“flim ve vukif icin!” demek istiyordum. Heyhdat! Ziya ve hakikate diye
miitemadiyen zaldm ve cehalete kosmustum. En nihayet sade ve
ahmak bir kéylii gibi itmindn-1 kadime gayn ihtiydri zebun oldugunu
itiraf eden Darwin’den ne égrendim. Hig, hic, hic... Itiraf etmeliyim ki
herkes gibi ben de bir cahilim! Herkesten ziyade cahilim; ctinki
onlann irsi ve irtisdli efkar ve itikadatt var. Halbuki benimkiler
tamamiyle iflas etti. Yikildi ve yerlerine hicbir sey ikame edemedim.”25

Omer Seyfeddin, devrin arafta kalmis bir gencini tiim
acziyle bu sekilde konusturmustur.1910 yilinda hisleri kaleme
alinan bu kahraman istikbalde yasanacak olan harpler karsisinda
nasil bir ruh kuvveti hissedecek ve vatanini midafaa edebilecektir.

Sonuc¢ Yerine

Gorualduga gibi bu hikayelerde din adami hiviyetiyle, fiilleri
uyusmayan kahramanlarla, icinde bulunduklar1 dini taassubun
cevrelerine zarar verdigi cahil halki, Osmanl yikilirken inanclarini
yeni degerler icin yikan ve fakat yerine yeni inanclar yerlestiremeyen
ortada kalmis kahramanlarin mevcudiyetini gériiyoruz. Bu halin
hakikatte butintyle ya da kismen yasanmis olmas: ihtimali
yaninda, Osmanli aydininin dindar zGmrelere Bati’dan esen
pozitivist ve materyalist rtizgarlarin tesiriyle daha elestirel bakmis
olabilecegi ihtimali de vardir. Gecis dénemi insanlarinin pek cok rahi
cikmazla birlikte inan¢ buhrani yasadiklar: bilinen bir gercektir. Bu
buhran maalesef derin catismalar yasayan kahramanlar halinde
eserlere aksedememistir. Daha ziyade yuzeysel catismalar,
glintibirlik ¢6zime dayali yorumlar sanat eserlerine yansimistir.
Bunda tlkenin topyektn oOlim kalim mucadelesi icerisinde
olmasinin tesiri buyukttir. Hayat miucadelesinin 6ncelikli oldugu
sinir durumlarda bu mtucadeleden sag salim cikmak birinci hedef
olmakta, durum hakkinda felsefe sonraya birakilmaktadir.
Dolayisiyla Ahmed Nebil ve Baha Tevfik imzali “Uluvv-i Cenab” 26 adl
hikayede goruldiigti tarzda rahen ttkendigi bir noktada kendine

% Omer Seyfeddin, “Tugra”, Pivano, Nu.17, 6 KE 1326/1910,s.202-204.

% Ahmed Nebil- Baha Tevfik, “Uluvv-i Cenab”, Pivano, Nu.2, 16 Ag.1326/29 Ag.1910,
s.16-17.
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gelen, ahlakin insaniyetin ve faziletin varligini fark eden bir
kahramana devrin hikayesinde cok sik rastlamayiz.

Su halde II. Mesrutiyet devri Tturk hikayesinde inancin,
kuvvetli bir dayanak olarak insanlar1i muhafaza ettigi bir atmosfer
gozlemeyiz. Bunun yerine degerlerine suphe ile yaklasan eski
teslimiyetlerini unutmus ve bu ylzden de kendini ortada kalmis
hisseden insanlarin hallerine sahit oluruz.
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