MiSTiK KANALDAN SUFiZM DOKTRININi VE KLASIK
SiiR POETIKASINI
TUKET/EMEY/EN MODERN SIIiR
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OZET

Klasik cagin siiri divan ve tasavvuf gibi iki ana
kanaldan akiyordu. Bu iki kanalin siiri Kur’an ve Hadis
gibi cok gticlu iki epistemik/temel kaynaga dayaniyordu.
Divan ve tasavvuf siiri, bir anlamda bu iki
koklt/epistemik kaynagin ladini/zahiri ve mistik/batini
perdeden acilimidir. Bu acilim, zaman zaman
mazmunlarla muhturlenerek sahihlestirilmis ve
klasiklestirilmistir. Bu bir anlamda divan siirinin gizli bir
hazineye doénltismesine yol acmistir. Modernizm ile
ansizin hazinelerini yitiren Turk siiri, asir1 derecede sinir
tanimaz bir saldirganlikla modernlesmis ve
pozitivistlesmistir. Bu marjinallik, kisa stirede modern
siirin 6ntnd tikamistir. Bu tikanmishik, yeni acilimlar:
zorunlu kilmis ve bu acilim da divan ve tasavvuf siirine
dogru olmustur. Bu yo6nelise ragmen modern siir, mistik
siiri/sufizm doktrinini ve divan siirini Gretmesine ragmen
bir tarlt tiketememektedir. Zira divan siiri ve mistik
siirin muhtesem hazinelerini tiketmeye modern siirin
glcll yetmemektedir.

Anahtar Kelimeler: Divan siiri, Tasavvuf, Mistik
Siir, Modernizm, Kur’an ve Hadis.
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MODERN POETRY THAT COULD/COULDN’T
EXHAUST THR CLASSICAL POETICA AND SUFISM
DOCTRINE FROM A MYSTIC CHANNEL

ABSTRACT

The poetry of classical age was pouring from two
main vessels as Divan and Mysticism. The poem of these
two channels were standing on two strong
epistemic/basic source like Quran and Tradition. Divan
and mystic poetry are in a way a secular/visible and
mystic/esoteric evolution of these two rooted/epistemic
source. This evolution is being made confirm and
classical by sealing with secrets sometimes. In a way, this
caused the Divan poetry turning into a hidden treasure.
Turkish poetry which suddenly lost it’s treasure with
modernism, got contemporary and positivist with an
agression of no borders. This marginality is stopped the
modern poetry. This blockage entailed new development
which was through the Divan and mystic poetry. Altough
this tendency, modern poetry couldn’t exhaust Divan and
mystic poetry/sufism doctrine as it produce them.
Because, modern poetry hasn’t got enough power to
exhaust the wonderful treasure of Divan and mystic

poetry.

Key Words: Divan Poetry, Mysticism, Mystic
Poetry, Modernism, Quran and Tradition.

Pervane uctu, dondii, eritti kendini. Resimsiz,
cisimsiz, unvansiz hale geldi. Artik ne i¢in donecekti
ki sekillere? Vuslattan sonra hangi hal var ki done?

Hallac-1 Mansir

Dervislik olaydi tac ile hirka/Biz dahi alirdik
otuza kirka

Yunus Emre
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Metafizik, diislince vasitasiyla diinyay biitiin
halinde kavrama tesebbiisiidiir. Bu tesebbiis iki ferdi
beseri temayliilin kah birlesmesi, kah ihtilafiyla
gelismistir ki, bunlardan biri mistisizm, digeri ilimdir.
Bazi insanlar bunlardan biri ile biiyiik olmuslardir,
bazilar1 da digeri ile. Ama en biiyiikleri her ikisini
birlestirenlerdir.

Berdrand Russel

Sanatkar, hadiseler karsisinda kendi i¢
diinyasima ¢evrilen bir metafizik¢idir. O, ruhun diinya
ile carpigmasini dikkatle takip eder ve igindeki mistik
ritmi, hislerin sembollerine biirliyerek bize anlatir.

Nurettin Topcu

Tirk edebiyatinda, modern (metodolojik/teorik) anlamda
tasavvuf arastirmalar ilk olarak Fuat Kopriilii' ile baslamistir. Fuat
Képriili'niin, 1919 yilinda yaymnlanan Tiirk Edebiyatinda flk
Mutasavviflar adli kitab1 siliphesiz ki bu alanin en Onemli
eserlerindendir. Daha sonra tasavvuf aragtirma ve incelemelerini
Abdulbaki Golpmarli® devam ettirmis ve tasavvuf disipliniyle ilgili
pek cok eser kaleme almistir. Bu iki isme tasavvuf tarihiyle ilgili
zgiin kitaplar nesreden Ahmet Yasar Ocak® gibi yetkin bir ismi de
eklemek gerekir.

Tasavvufun yerli otoritelerinin yaninda 6zellikle yabanci
otoriteleri anmak etik bir zorunluluktur. Mevlana, Haci1 Bektas-1 Veli
ve Pir Sultan Abdal ile ilgili pek ¢ok caligmaya imza atan Iréne

! Fuat Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda Ik Mutasavviflar, Matbaa-i Amire,
Istanbul, 1919

2 Abdulbaki Golpmarli'nin 6nemli bazi eserleri: Melamiler (1930),
Mesnevi (1943-46), Yunus Emre Divani ve Risaletii'n-Nushiyye (1943), Hac
Bektas Vilayetnamesi (1952), Mevlana’dan Sonra Mevlevilik (1953), Divan-1
Kebir (1957-60), Yunus Emre ve Tasavvuf (1961), Mantiku’'t-Tayr (1962),
Mevlevi Adab ve Erkami (1963), 100 Soruda Tasavvuf (1969), 100 Soruda
Tiirkiye’de Mezhepler ve Tarikatlar (1969), Tasavvuftan Dilimize Gegen
Deyimler ve Atasozleri (1978).

3 Ahmet Yagsar Ocak’in onemli bazi eserleri: Babailer isyaru (1980),
Veysel Karani ve Uveysilik (1982), Bektasi Menakibnamelerinde Islam Oncesi
inan¢ Motifleri (1983), Tiirk Halk Inanclarinda ve Edebiyatinda Evliya
Menkibeleri (1984), islam-Tiirk inanclarinda Hizir Yahut ilyas Kiilti (1985),
Tiirk Stfiligine Bakislar (1996), Osmanli Toplumunda Zindiklar1 ve Miilhidler
Yahut Dairenin Disina Cikanlar (1998), Osmanli 1mparatorlugu'nda Marjinal
Stfilik: Kalenderiler (1999).
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Mélikof* gibi onemli bir ismi saymamiz zorunluluktur. Onun, Hoca
Ahmet Yesevi, Fazlullah-1 Hurlfi ve Seyyid Nesimi incelemeleri 1993
yilinda Uyur Idik Uyardilar adiyla Tiirkgeye ¢evrildi. Oryantalizm,
Hallac-1 Manstr’dan Pir Sultan Abdal’a kadar bizim kiiltlirlimiizde
iizerinde kalem oynatmadik higbir alan birakmadi. Bizler, Hallac-1
Mansir® gibi ‘ask sehidi’ olarak amlan biiyiik bir sifiyi Fransiz
arkeologu Louis Massignon’dan 6grendik. Bir diinya tarihi igerisinde
Hallac-1 Mansir iizerine en 0Ozgiin/yetkin/doygun ve oylumlu ilk
calismay1 yapan odur. Mevlana ile ilgili ihatali’kusatici ve kapsaml
caligmalar yapan ve Mevland’y1r diinyaya tanitan Annemarie
Schimmel® adinda bir Alman teolog, ilahiyatcidir. Yunus Emre’yi
diinyaya tanitan da Anna Masala’ adinda bir italyan tiirkologdur. Seyh
Bedreddin’i bir Bizans tarihgisi olan Dukas ile Michel Balivet ve Radi
Fis gibi Batili bilim adamlarindan® 6grenmek kim bilir ne kadar da
acidir.

Islam diisiincesi (tarihi)9 icerisinde tasavvuf kadar nesv i
nema bulan bir baska doktrin ve felsefe yoktur. Isldmiyet’in tarihi
siirec icerisinde &nce Araplarda, sonra da Iranlilarda baslamasi gibi
tasavvuf da Tiirklerden 6nce Araplarda ve Acemlerde baglamistir.
Tiirk tasavvufu da iste bu yolla sekillenmistir. Tiirk mistik(stfi)lerine
ormek olan ilk eserler iranli biiyiik mutasavvif sair Feridiiddiin-i
Attar’in Pendname, Mantiku’t-Tayr ve Tezkiretii’l-Evliya gibi eserleri
olmustur. Bu eserlere elbette ki Hakim Senai’nin Hadikatii’l-Hakika
adli eserini de eklemek gerekir. Tasavvuf konusunda eser veren ilk
Tiirkler arasinda Necmeddin-i Kiibra, Genceli Nizdmi ve Mevlana

4 Tréne Mélikof, Uyur Idik Uyardilar, Ceviren: Turan Alptekin, Cem
Yaymevi, Istanbul, 1993; Hac Bektas [Efsaneden Gergege], Ceviren: Turan
Alptekin, Cumhuriyet Kitap, Istanbul, 1994

5 M. Louis Massignon: Islam’m Mistik Sehidi/Hallac-1 Manstir'un
Cilesi, Cev: Ismet Berkan, Ardic Yayinlari, Istanbul, 2006

¢ Annamaria Schimmel, Mevlana Hindistan'da, Konya, 1978; Ben
Riizgarim Sen Ates [Mevlana Celaleddin-i Rimi: Biiyiik Mutasavvifin Hayati
ve Eseri], Istanbul, 1999; Asgk, Mevlana ve Mistisizm, Istanbul, 2002; Mevlana
Celaleddin-i Rami'nin Sark ve Garpta Tesirleri, Gutenberg Matbaasi, Ankara,
Tarihsiz

7 Anna Masala, Tiirkiye’de gezip gormedigi tekke ve tiirbe kalmayan,
bizi bizden daha iyi anlatacak kadar giizel bir Tiirkgesi olan, kendini manevi
Tiirk olarak kabul eden bir Italyan tiirkolog hanimefendi.

8 DUKAS, Bizans Tarihi, Cev. V. L. Mirmiroglu, Istanbul Fetih Dernegi
Yayinlari, Istanbul, 1956; Michel Balivet, Seyh Bedreddin [Tasavvuf ve isyan],
Tarih Vakfi Yurt Yayinlar, fstanbul, 2000; Radi Fis, Ben de Halimce
Bedreddinem, Cev. Mazlum Beyhan, Evrensel Basim Yayin, Istanbul, 2001

° Hilmi Ziya Ulken, Islam Diislincesi, Ulken Yaynlart, Istanbul, 2000
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gibi tarihi sahsiyetleri saymak miimkiindiir. Bunlar eserlerini gelenege
uyarak Fars¢a yazmis olmalarina ragmen tasavvuf konusunda oldukga
ilging ve Ozgiin goriisler ortaya koydular. Bu eserler tasavvufun ilk
teorisini olusturma gayret ve cabalar1 olarak degerlendirilebilir.
Zamanla dilde Farsga gelenegini asan ve kendi ana dilleri Tiirkge ile
yazan siirde Yunus Emre ve nesirde de Sinan Paga gibi 6nemli tarihi
sahsiyetler yetisti. Bunlar, Tiirklerin mistik alandaki ilk
miitefekkirleridir. Tasavvuf, bu baglamda Tiirkler i¢in bir tefekkiir
tarihi’® olmustur. Hilmi Ziya Ulken; Genceli Nizami, Necmeddin-i
Kiibra ve Mevlana gibi mutasavviflar1 klasikler grubu icinde
degerlendirirken Gbiir biiylik mutasavviflari da kendi tarzinca tasnif
eder. Bu tasnife gore Hoca Ahmet Yesevi, Bahaiiddin Naksibend,
Haci Bektasg-1 Veli, Sultan Veled, Hac1 Bayram-1 Vell ve Esrefoglu
Rami ‘teskilat¢ci’ olarak nitelendirilir. Hoca Ahmet Yesevi ayni
zamanda sirri hikmetin piridir. Yunus Emre ve Sinan Pasa ise sirrl
edebiyatm onciilleridir. Seyh Bedreddin, Erzurumlu Ibrahim Hakk1 ve
Bursali ismail Hakki ise sirri tefekkiiriin avangart isimleridir.

Din ve tasavvuf, o&greti/eylem/teori boyutlariyla birey
merkezli toplumsal siiregler olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Din;
beseri/fiziksel/digsal diinyadan lahiiti i¢sel aleme aralanan bir kapidir.
Tasavvuf ise aralanan bu kapidan igeri girerek beseri/fiziksel/digsal
diinyanin kesafetinden, yani ki kesretinden armarak (katharsis) bu
dlemden insanin kendisi ile birlikte Tanr1’y1 seyretmesidir. Digaridan
miidahalelerle tasavvufu/divan siirini Kur’an ve Hadis disina tagimaya
calisan yabanct veya yerli Oryantalizmin ¢dmezlerinin bu igin
Oziinii/orijinini hi¢bir sekilde algilama, anlama ve kavrama sanslari
yoktur. Bu tespitimiz, onlarin bilmediklerinden veya cehaletlerinden
kaynaklanan bir durum degildir, tamamen ideolojik yaklasimdan
kaynaklanan bir durumdur. Divan siiri ve tasavvufla ilgili
metodolojik/teorik hicbir ciddi aragtirmaya girmeden onun kaynagini
Kur’an ve Hadis dis1 alanlara baglamak son derece yanlistir. Hicbir
siipheye mahal birakilmayacak sekilde divan siirinin ve tasavvufun
kaynagi Kur’an ve Hadis’tir. Kur’an ve Hadis’in disinda gosterilen
biitiin alan ve disiplinler, isin slisii ve figiiratif yoniidiir. Bunu
delilleriyle/ belgeleriyle ilk defa ortaya koyan Bati diinyasinin
namuslu alimlerinden Fransiz bilim adimi Louis Massignon®
olmustur. Divan siirini kendi orijininden saptirmadan objektif bir

10 Hilmi Ziya Ulken, Tiirk Tefekkiirii Tarihi, Yapr Kredi Yayinlari,
Istanbul, 2004, s. 201-213

lSeyyid Hiiseyin Nasr, Modern Diinyada Geleneksel Islam,
Cevirenler: Savas Safak Barkcin-Hiisamettin Arslan, insan Yayinlari, Istanbul,
19889, s. 278
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bakig acist ile incelemeye caligan batili bilim insanlar1 halkasina
Walter G. Andrews™ ve Victoria R. Holbrook™ gibi isimleri de
eklemek gerekir. Andrews, divan siirinde tenkit, Holbrook ise Seyh
Galib’in Hiisn 1 Ask mesnevisi tlizerine akademik caligmalar
yapmislardir. Oryantalistlerin Osmanli divan siirini ve tasavvufu
Kur’an ve Hadis’in disinda konuslandirma ¢abalar1 bosunadir. Divan
siirinin zahiri yonii oldugu gibi batini bir yonii de vardir ve batini yon
zahiri yonden ¢ok daha 6ndedir.

Tasavvufun kaynagi hakkinda cesitli goriisler mevcuttur.
Tasavvuf gibi o6zgiin bir disiplin ve felsefeyi Iran, Hint, Yeni
Eflatunculuk, Ibrani-Hiristiyanlik gibi  kaynaklara  baglayan
Oryantalistler*® fikri pozitivist saplantilarindan dolay1 bu gériislerini
saglam bir sekilde belgelendiremediler. Mezklr bu oryantalistler
tasavvufun imanin bir boyutu ve Islam’m i¢ boyutu, yani der(ini
cephesi oldugunu anlasalar da anlamak istemezler, illd ki onu kendi
asil kaynaklarinin diginda bazi yabanci kaynaklara baglamak isterler.
Divan siiri ve tasavvuf, Kur’an’in ve Hadis’in bir yorumudur, onu bir
okuma tarz1 ve ozellikle de belirtmek gerekir ki bir yasama bigimi ve
felsefesidir. Insan, Allah ile ancak mecazi olarak konusabilir. Biiyiik
Fransiz diisiiniiriic Roger Garaudy’nin® ifadesiyle tasavvuf, eylemin
dertinilesmesi (6ziimsenmesi) anidir. Yine Garaudy’nin ifadesi ile
tasavvuf, Islam’in sekilcilige, Aayincilige ve kuralcihiga doniisiip
donuklagmasini 6nlemeyen 6nemli bir disiplindir. Tasavvuf, bana gore
de toplumlar1 kapali toplum/cemaat olmaktan c¢ikaran 6nemli bir
disiplin ve kurumdur. Tasavvufa diismanlik ‘agik toplum’a
diismanliktir. Tasavvuf olmamis olsaydi, sadece kat1 kurallardan
ibaret, hosgoriiden son derece uzak dogmatik/statiikocu ve fosillesmis
bir Islam ile yasamak zorunda kalirdik. Tasavvuf, Islam’1 naif ve
estetik boyutta hayata gegirme projesi ve bunlardan da &te bir yagam
felsefesi olarak karsimiza ¢ikar. Mutasavviflar da elbette bu projenin
en sahih/sahici mimarlaridir. Tasavvuf, bir doktrin, 6greti ve yasam
felsefesi olarak  biiyiik sifiler sayesinde askinlagsmis  ve
evrensellesmenin kapilarini zorlar hale gelmistir. Bugiin Amerika’da
en ¢ok okunan kitaplar arasinda Mevlana’nin iinlii Mesnevi’sinin
bulunmasi bunun en énemli kanitlarindan biri sayilmalidir. Insanlik,

12 Walter G. Andrews, Siirin Sesi, Toplumun Sarkaisi, Hetigim Yayinlari,
Istanbul, 2000

13 Victoria R. Holbrook, Askin Okunmaz Kiyilari, Heti§im Yayinlari,
fstanbul, 1998

14 Mahir iz, Tasavvuf, Rahle Yayinlari, Istanbul, 1969, s. 85-89

15 Roger Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, Tiirkgesi: Cemal
Aydin, Pinar Yaynlari, Istanbul, 1990, s. 31-44
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ancak ve ancak Yunus Emre’yi anladigi zaman, baris ve kardeslik
icinde yasayacaktir.

Sanat ise; digsal ve igsel diinyanin doniisiimii/degisimi ve
baskalagimi olarak digsal ve igsel gercekliklerin Otesinde ii¢ilincii bir
boyut olarak karsimiza gikmaktadir. Ugiincii boyut, disiplinler arasi
iliskilerin yogun olarak kurgulandigi bir arenadir. Bu arena da bir
vizyon ve konjonktiir meselesidir. Sanat
vizyonundan/perspektifinden/konjonktiirinden din ve tasavvufun
yeniden {retilmesi/algilanmas1 ve var olandan kagis projesi olarak
bicimlenmektedir. Gerek dinsel teoriler, gerek tasavvuf teorileri ve
gerekse sanat, karsimiza hep bir kacis olarak c¢ikmaktadir. Hiilasa
kacis teorileri sanatin ve hayatin hemen her alanim1 kalin duvarlarla
saglam bir sekilde kusatmis durumda. Siir, bu kacislarin soyut
diizeyde en c¢ok belirginlestigi/yogunlastigi bir formdur. Bu kacis,
divan siirinde kesretten vahdete dogru bir kagis olarak belirginlesir.

Tiirk siiri baslangicindan bugiine din ve tasavvuf 6gretisi ile
Oylesine i¢li-dishidir ki adeta et ve tirnak gibi birbirlerinden ayrilmaz
bir bedenin birbirine yakin iki organi gibi olmuslardir. Tiirk sanatgilart
caglar boyunca genelde sanat, 6zelde ise siir perspektifinden din ve
tasavvufu ¢ok giizel bir bicimde yorumlamislardir. Tiirk siirinde bu,
bir gelenek halini almigtir. Tiirk siirinin epistemik temellerini hi¢ bir
siipheye yer birakmayacak sekilde din ve tasavvuf olusturmaktadir.
Din ve tasavvufun kaynagi ise Kur’an ve Hadis’tir. Osmanli divan
sairlerinin hemen biiylik cogunlugu sifidir, stifi olmasa bile tasavvuf
bilgilerini (malzemesini) kullanan kisilerdir. Mutasavviflarin énemli
bir kismi hem halk arasinda hem de siirde birer kiilt haline
gelmislerdir. Bu stfiler ¢ogu kez sair ve hatta filozofturlar. Osmanl
divan siirinin genel tematik yapisi tasavvufl epistemoloji lizerine insa
edilir. Oryantalist Gibb ise Osmanli divan siirinin epistemolojisini
Misevi Kutsal Kitaplarina®® baglhyordu. Bu son derece insafsiz ve 6n
yargili bir yaklagimdir, iistelik bagtan sona yanlistir. Oryantalizm, kati
bir Modernist anlayisla Tiirk siirini kilitleyen ve onun {izerine dogru
diirist bir kelam eylemeyen yerli intelijansiyanin entelelektiiel
durussuzlugundan ve tavirsizligindan azami derecede
yararlanmaktadir. Oryantalizm, intelijansiyanin ve sosyal hayatin
bosluklarini naif ve acimasiz bir sekilde dolduruyor.

Tasavvufta birbirine ¢ok aykirt ve hatta birbirine taban
tabana zit okul ve doktrinlerden bahsedilebilir. Elbette ki bu stfilerin
hayat1 algilama ve okuma bic¢imidir. Onlar1 bu ydnleri ile hayat

16 Elias John Wilkinson Gibb, Osmanl: Siiri Tarihine Giris, Terciime: A.
Ciineyd Koksal, Koksal Yaymcilik, Istanbul, 1999, s. 44
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felsefesine dair onemli kuramlar olarak kabul etmek zorundayiz. Bu
ylizden hemen hepsinde her tiir karaktere ve mesrebe hitap eden
mubhtelif yonler mevcuttur. Tasavvufta bu baglamda olduk¢a 6nemli
mektepler (okullar) doktrinler” mevcuttur. Tasavvuf mektepleri ve
doktrinleri arasinda Nisabur Mektebi, hicri 3. asirda Fiitiivvet ve
Melamet oOzellikleriyle 6n plana ¢ikar. Nisabur Mektebi’nin en ¢ok
taninmig sifileri arasinda Bayezid-i Bistdmi gibi 6nemli bir sahsiyet
vardir. Sam Okulu ise Aclik ve Gece Ibadeti’ni esas alir. Bagdat
Mektebi Tevhit ve Ask’1 esas alir. Unlii Ma’rif-1 Kerhi bu okuldan
yetismistir. Seriyyiis’s-Sakati, Clineyd-i Bagdadi, Musahibi, Coskulu
Nari de bu okuldan yetigsmis iinlii stfilerdir. Bu okulun en renkli
simast ise hi¢ siiphesiz ki ‘ask sehidi’ olarak anilan Hallac-1
Mansir’dur. Misir Mektebi ise Marifet ve Muhabbet gibi iki temel
0ge lizerine insa eder doktrinini. Bu iinlii okulun temelleri Ziinn{in-1
Misri tarafindan atilmistir. Horasan Okulu’nun ana doktrini/felsefesi
ise Tevekkiil izerine kuruludur. Basra Okulu ise paradigmasini korku
ve iimit ile hiiziin ve sevgi iizerine bina etmistir. Bu okul Korku ve
Hiizlin Mektebi olarak da bilinir. Bu okulun en taninmislari arasinda
Hasan-1 Basri ve Rabiatii’l-Adeviye gibi olduk¢a Onemli iki isim
vardir. Bu arada tasavvuf kitaplarinda hemen hi¢ s6z edilmeyen
Rumeli Mektebi’nden de s6z etmek gerekir. Bu okulun temel ilkesi
Ask ve Hosgorl’diir. Bu okulun mensuplar arasinda Mevlana, Haci
Bektas-1 Veli, Ahi Evran ve Yunus Emre sayilabilir. Ayrica
Muhyiddin-i Arabi ile sistematik hale gelen ve Sadreddin-i Konevi ile
stiren Endiiliis Mektebi’ni de unutmamak gerekir. Endiiliis Okulu’nun
temel ilkeleri ilim ile vahdet ve hosgorii ile ask olarak karsimiza ¢ikar.

Sadece zahiri seriat (kabuk) bilgisine sahip olanlar, batini
(6z) tasavvuf bilgisine sahip olan arifleri/stfileri anlayamazlar.
Nitekim seriatin kati/zahirl kurallarina gore hareket eden ve bu
dogrultuda fetva veren Kanini doneminin Seyhiilislami Ebussuud
Efendi’nin bir mahalledeki zaviyede “Cennet cennet dedikleri / Bir ev
ile birkag hari / Isteyene ver sen an1 / Bana seni gerek seni” ilahisinin
okundugunu, bunlara ser’an ne yapilmak lazim geldigini soran birine
verdigi cevap sudur: Katledilmeleri miibahtir.”® Eger dogruysa bu
cevap ¢ok onemlidir ve Yunus Emre’den sonra Molla Kasimligin kati
ve radikal bir ideoloji haline geldiginin somut gostergesidir. Divan
sairlerinin siirekli cephe aldiklar1 ve yerden yere vurduklari ‘zahid’
tipi, gercek hayatta bu tiir mollalar miyd1 acaba? Oglanlar seyhi Ismail

“Mehmet Necmettin Bardakgi, Sosyo-Kiiltiirel Hayatta Tasawuf,
Ragbet Yayinlari, Istanbul, 2005, s. 221

18 Atilla Ozkirmls, Edebiyat Incelemeleri [Edebiyat Yazilari I], Cem
Yaymevi, istanbul, 1983, s. 55
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Masuki hakkinda idam karar1 veren kisinin ibn-i Kemal oldugunu ve
Ebussuud Efendi'nin de sonradan bu fetvay1 onayladigini unutmamak
gerekir. Ebussuud Efendi, elbette bununla da kalmiyor, Ismail
Magsuki’nin 6ldiiriilmesini tenkit edenlerin de oldiiriilmesi gerektigi
yoniinde sert ve radikal fetvalar veriyor. Ebussuud Efendi’nin
marifetleri elbette ki bunlarla da sinirli degil, onun kahve igmenin de
giinah oldugu yoniindeki fetvas1 da dikkate degerdir. Ustelik
kendisinin biiylik bir iggiizarlikla kahve igmenin haram olduguna dair
Kur’an ve Hadis’ten deliller getirmesi ise ¢ok daha bir anlamlidir.
Ebussuud fetvalarmm®™ eger bu kadar oldugunu diisiiniiyor iseniz,
elbette ki yaniliyorsunuz. Satrang oynamak, ¢algi ¢almak ve dinlemek,
giiresmek, canbazlik yapmak ve dahi boza igmek biiyilik
giinahlardandir. Bu dehset-engiz bilgilerden sonra Osmanlida dini
biirokrasinin hangi sablonik ve statiikocu zihniyetteki kisilerin elinde
oldugunu herhalde yorumlamak gereksizdir.

Hallac-1 Mansiir’u, 'ene’l-hakk' dedigi i¢cin idam eden zahiri
seriat ulemasmin da Molla Ebussuud Efendi’den ve Yunus Emre’nin
siirlerinin {igte birini 1rmaga atan ve licte birini de yakan Molla
Kasim’dan  hi¢bir farki  yoktur. Ene’l-hakk gibi oylumlu,
ihatali/kusatict ve tefekkiir gerektiren bir sdylemi anlamayacak kadar
dinde hassas, muhakeme-i akliyede noksan olan bu siradan insanlar
devletin dini biirokrasisinin 6nemli noktalarina gelerek zahiri
fetvalarla ve kendi cehaletleriyle toplumu idare etmeye ¢aligtyorlardi.
Bu ulema goriildiigii kadariyla taklidi imandan tahkiki imana
gecemenmis ve istisnasiz her seyi maddeye/zahire gore yorumlayan bir
nev’i o zamanm Misliman materyalistlerdir. Sehabeddin-i
Suhreverdi’yi katledenler, Hallac-1 Manstir'u daragacina cekenler,
Seyyid Nesimi’nin derisini yiizdiirenler, Seyh Bedreddin’i idam
edenler de aymi mantalitenin aymt agir Miislimanlandir! Edebi
sOylemi ve bilgiyi distalayan zahiri ulemanin en son gelecegi nokta
iste burasidir: Sembol, mecaz, ironi, metafor ve benzeri
edebiyat/belagat disiplininden hi¢ haberi olmayanlarin hayati, evreni,
insan1 ve vuku bulan olaylar1 Aristo’nun diiz mantigindan ¢ok daha
asagi/basit diizeylerde anlayacaklari kesindir. Bunlarin retorik ve
estetikten de hi¢ haberleri yoktur, hayatlarina tek hakim olan sey
sonsuz sayidaki rakamlardir.

Bu arada tasavvufu ezoterik bir doktrin gibi gdstererek onu
Masonluga® yamamaya calisanlar da var. Tasavvufun hig siiphesiz ki

19 Ertugrul Diizdag, Seyhiilislam Ebussud Efendi Fetvalari, Istanbul,
1972, s. 147-149, 197-202

2 Cihangir Gener, Ezoterik-Batini Doktrinler Tarihi, Gece Yaynlari,
Ankara, 1995
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batini bir yonii vardir, fakat tasavvuf ezoterik bir doktrin degildir.
Ezoterizm, seckinci bir anlayisa sahip olmasina ragmen, tasavvuf
halkin icinde halk ile beraberdir. Ibrahim Edhem’in, Yunus Emre’nin
veya Haci Bektas’in neresi/hangisi segkinci elit bir siifin iiyeleri
acaba? Masonlugun gizli bir yoniiniin oldugu asikar olmasina ragmen
tasavvufun hicbir gizli yonii yoktur. Masonluk, elbette ki ezoterik
mahiyet/icerik tasiyabilir, fakat bu olgu asla tasavvufu ezoterik
kilmaz. Tasavvuf, nev-i sahsina mahsus 6zgiin bir 6greti/doktrin ve
felsefedir.

Hermeneutik terimi klasik Yunan mitolojisinde “Tanri’nin
buyruklarini insanlarin anlayabilecegi bir sekilde mensubu bulundugu
kavmin diline geviren haberci”® anlamna gelir. Peygamberler de
kendi kavimlerine Tanri’min buyruklarini ileten habercilerdir.
Mutasavviflar (stfiler) ise bu habercinin getirmis oldugu
haberleri/vahiyleri yorumlayan kimselerdir. Divan sairleri de retorik
yoniinden bu kategoriye dahildir. Bu anlamda divan sairleri ve stfiler
en biiylik hermeneutike¢i sayilirlar. Su var ki shfiler, sairlerden farkl
olarak yorumlarina yasami katarlar. Bu nedenledir ki teori ile pratigin
uyustugu tek hayat bicimini yeryiiziinde sGfiler insa etmislerdir.
Insanlik tarihinde bunun ikinci bir &rnegi yoktur. Onlar 6grendikleri,
inandiklar1 ve yorumladiklar1 biitiin ilkeleri hayata gecirirler,
kesinlikle 'yasadiklarina  inanma' gibi yasamin  anlamim
kiigiiltiicii/daraltic1 atraksiyonlara itibar etmezler. Hermeneutikgiler ise
sadece yorumlarlar. Ge¢ donem Yunancasinda hermeneuia nasil
“bilgece aciklama” anlamina geliyorsa sifiler igin de tasavvuf
Oylesine katmanl ve derinlikli ‘bilgece aciklama’ ve ‘bilgece yasama’
anlamina gelir.

Tasavvuf/batinilik, sifilere ve sairlere bir ¢esit Islam
hermeneutigi kazanimi saglamistir. Sufiler ve sairler, bu acidan ileri
derecede hermeneutik¢i sayilirlar. Kur’an-1 Kerim’i ve Hadisleri en
marjinal ve u¢ boyutlarda acimlayabilen onlardir. Hallac-1 Mans{ir’un
‘ene’l-hakk’ sOylemi bir ¢esit mistik hermeneutik sayilir. Zahirileri
yerinden ziplatan bu séz aslinda Kur’an-1 Kerim’in bir ¢esit
hermeneutik yorumu ve agilimi, yani tefsiridir. Ciineyd-i Bagdadi'nin
"clibbemin igerisinde Allah’tan bagkasi yoktur” sozii bir anlamda
vahyin yorumudur. Bayezid-i Bistami’nin, "benim sanim ne yiicedir"
seklinde ifade ettigi sathiyati da ancak ve ancak mutlak bilgiye ve
hakikata ulasan insanlarin beyan edebilecekleri bir sdzdiir. Stfiler bu
baglamda sairlerle birlikte en derin edebi metinleri liretmis sayilirlar.

2 Dogan Ozlem, Metinlerle Hermeneutik (Yorumbilgisi) Dersleri I-1I,
1nk11ap Kitabevi, istanbul, 1996
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Yunus Emre’nin sathiyatlarin1 da hesaba katarak bu alanda iiretilen
edebiyatin ne kadar iist diizeyde elit bir edebiyat oldugu goriiliir.

Sifi icin ‘4n’, ozeldir. Gelenek, ge¢mis ile Modernizm,
gelecek ile ilgilenirken, stfiler ise sadece an ile ilgilenirler. Ge¢misin
ve gelecegin ideolojileri olan romantizm/nostalji ve para/kapital
tizerine kurulu olduklari icin iitopiktirler. An ise yasamu bir felsefe
haline getirilen sifilerin doktrinidir. Zaman evcillestiren gelenek ile
modernizm duygu ile para arasinda miithis bir gerilim hatt1 kuruyor ve
bunu ranta doniistiiriiyordu. Siirekli gegmis ve gelecekle mesgul olan
ve ani bir tiirlii yasam bi¢imine ya da felsefesine doniistiiremeyen bu
ideolojiler simdilestirilememis zaman ile mesguller. Halbuki
simdilestirilememis zaman insanin bir isine yaramaz. Ge¢mis avuntu,
gelecek ise kuru bir umuttur. Zamanin zamansizligini yasayan sifi,
zaman(1)s1izlig1 en boyutlu bir sekilde biitiin buutlariyla dolu dolu
yagsar. Zamanm zamansizligt Allah’mm zamansizligr ile kulun
zamaninin (anin) bulustugu Tann ile yasanabilir bir zamandir. Bu,
stfilerin zamani1 (ani1), suyun, sekeri/tuzu eritmesi gibi bir seydir.
Diinyevi olan(a)lara yaklagma sffiler i¢in bir kdrelmedir. Korelme,
basiret ve feraset gozlerinin kapanmasidir. Can evinin ruhsuz kalmasi,
can kulaginin isitmemesi, can goziiniin gérmemesi, can teninin
hissetmemesi, can burnunun kokular1 algilayamamasidir.

Safilerin istisnasiz olarak biitiin organlar1 tanrisal/ilahi
kaynakli farkli farkli sifatlarla eslesmis bir haldedir. SGfi, (1a-tesbih)
Allah adina Allah’in gdziiyle goriir, Allah adima Allah’in kulag ile
isitir, onun varligi adina hisseder, onun gibi giizelliklere miibteladir ve
giizelliklerin kokusuyla canina can katar. Bu baglamda hig siiphesiz ki
bir kozmik koérlesmenin ve kozmik isitmenin biling agikligiyla goniil
gbziiniin agikhigindan bahsedebiliriz. Hakkin katindan gelen ilm-i
lediin bilgilerini en iyi okuyan kimselerdir. Ser’i ve zahiri ilimler
melek ve peygamber araciligi ile gelirken, lediin bilgileri ise dogrudan
dogruya aracisiz olarak Hakk’tan gelir. Bu ilim stifiye 6zgii mahrem
bir sir bilgisidir ve gerekli olmadik¢a ortaliga fis edilmez. Insan-1
kamil mertebesine ancak ilm-i lediin adi verilen batin ilmi tahsil
edilerek ulasilabilir.

Divan siiri lokal ve homojenik bir tasavvuf sistemine veya
doktrinine bagl degildir. Her sifinin doktrini farklidir, bu doktrinler
bazen adeta birbirine taban tabana zitmig gibi dururlar. Bu tezatlik
(ayrilik) hakikatin bir yoniinii temsil etmeyle ilgilidir. Hakikatin bir
yoni boylece bu sifiler elinde bir doktrin/ogreti/felsefe haline gelmis
oluyor. Elbette ki biitiin mutasavviflarin her birinin 6gretisi/doktrini
ayr1 ayridir. Bu doktrinler birbirine zitmig gibi goriiniiyorlarsa da isin
aslt hakikatta 6yle degildir. Biitlin tasavvuf doktrinleri dogrudur. Hatta
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birbirine zitmig gibi gdriinen doktrinler de dogrudur. Yalniz her bir
doktrinin pek ¢ok eksik noktasi vardir. Herhangi bir doktrini
onceleyen tasavvuf ekolii diger doktrinleri distalayamaz. Ibrahim
Edhem’deki ‘fakr’ ile Hact Bayram’daki ‘gma’ doktrini zahirde
birbirine tamamen zitmis gibi goziikilyorsa da ayni anda her ikisi de
dogrudur. Zira bunlarin her biri sosyal hayatin farkli bir yoniinii
dolduruyor. Onlarin sosyal hayata ait olan doktrinleri siirin temel
yasasidir. Yani metaforudur. Unlii Rus dilbilimci Roman Jakobson,
metaforu siir dilinin temel koyucu 6zelligi, yani anayasasi sayar.

Giinlimiiziin 6nemli tasavvuf uzmanlarindan Mahmut Erol
Kilig, Sifi ve Siir adli takdire sayan ¢alismasinda Osmanli tasavvuf
siirinin sembolizmini Ibn Arabi’nin belirledigini sdyliiyor. Buna ben
Hallac-1 Mansir ile ibrahim Edhem ve 6zellikle de Bayezid-i Bistami
gibi biiyiik stfileri ekleyerek katkida bulunmak istiyorum. Kilig, bu
konuda “birgok Osmanli sairinin fikri anlamda iistddi Ibn Arabi
olmustur, diyebilirim. Osmanli siiri onun goriisleriyle lebaleb
doludur”? diyor. ilging bir anekdot olarak Humeyni gibi keskin bir
radikalin bile siir yazmis oldugunu ve siirlerinde Islam’in haram
kildig1 sarap motifini bolca kullandigin1 Kilig’in SGfi ve Siir adh
kitabinin dipnotundan 6greniyoruz.

Miisliimanlar ironi yapar ve metaforik konusur, kafirler de
bu isin ilmini yaparlar. Tirk milleti de varligim siiphesiz ki siire
bor¢ludur. Ahmet Yesevi dervislerinin hemen her biri kendi
caplarinda birer sair idiler. Onlar hikmetli siir diliyle biitiin Anadolu
ve Rumeli topraklarmin en iicra kdselerine varincaya kadar Islamiyet’i
teblig ettiler. Hatta dyle ki onlar Islamiyet’i kal (s6z) diliyle degil, hal
(vasayis) diliyle teblig ettiler. Onlarin yasama karsi olan hal, durus ve
tavirlart bir teblig anlamina geliyordu. Bu yasayis tarzi ayni zamanda
bir yasam vizyonu da olusturuyor ve onlar1 donanimli bir hiiviyet
sahibi  yapiyordu. Islamiyet, Ahmet Yesevi dervislerince
siirsellestirilmistir. Siirsiz bir Islamiyet neredeyse miimkiin degildir.
Siiri olmayan herhangi bir milletin suurunun oldugu nerede
gorlilmistiir? Halldc-1 Mansir, Seyyid Nesimi, Ahmet Yesevi,
Mevlana, ibn Arabi, Yunus Emre, Ahi Evran bizim suurumuzdur.

Muhyiddin-i Arabi’nin Arapga, Mevlana’nin Fars¢a, Yunus
Emre’nin Tiirkge yazmast Osmanli divan siirinin epistemik temellerini
olugturur. Osmanli epistemik bir cemaattir. Siiri de epistemiktir.
Kendinden olan bir epistemolojiden s6z ediyoruz, Bati1 epistemolojisi
gibi yapistirma (sun’7) bir bilgi teorisinden degil. Referansi olmayan
diisiince ve eylem kitschlesmenin bir iriiniidiir. Referansi olmayan bir

2 Mahmut Erol Kilig, Stfi ve Siir, Insan Yayinlari, Istanbul, 2004, s. 26
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diistinceden de devrim/devinim fikri ¢ikmaz. Referansi olmayan
diisiince ¢ok tehlikelidir. Yozlagma ve yobazlasma/(dejenerasyon) gibi
bir sonucu dogurur toplumda. Insan modernlesmeden, insanin disinda
yer alan objeler ol¢iisiiz ve ilkesiz bir sekilde modernlestirilmeye
calisildi. Siradan diiz Aristo mantigina saplanan Osmanl fikir hayati
Seyh Bedreddin, Molla Liitfi ve Ismail Masuki gibi dehalart
anlamaktan ¢ok uzakti. Siradan mecaz ve metaforlar1 anlamaktan bile
¢ok uzak olan Osmanh diislincesi liigatgilige ve mealcilige saplanip
kaldi. Bu yiizden toplumda bol bol Molla Kasimlar yetisti. Insanlik
tarihinin her asamasinda sosyal hayatin i¢inde hep var olan Molla
Kasimlar (zahidler), hep var olacaklardir. Bugiin de bu tiir Molla
Kasimlari her tiirlii ideolojinin i¢inde gormek miimkiindiir.

Biitiin tasavvuf ekolleri divan siirinde s6z konusu edilir ve
sairlerin bu tasavvuf cereyanlarina bagliliklari ¢ok renkli bir tasavvuf
haritas1 olusturur. Osmanli divan siiri tasavvufun ig¢inde akmuistir.
Ladini (din dist/arkhelaik) sairler bile tasavvufun disinda
kalamamislardir. Baki’yi bunlar arasinda sayabiliriz. Hatta en sekiiler
ve hedonist goriinen Nedim’i bile bu sairler grubuna dahil etmek
miimkiindiir. Osmanl siirine tasavvufu hakim kilan Halldc-1 Mansiir,
Mevlana, Ibn Arabi ve Yunus Emre gibi biiyiik iistadlardir. Hig
siiphesiz ki bunlara Ibrahim Edhem ve Bayezid-i Bistami gibi ekol
sahsiyetleri de eklemek gerekir.

Osmanli siiri hikmet ve ahenk gibi iki temel {izerine insa
edilir. Oztiirkce muhipleri siirin bedeninden ruhunu sokiip aldiklar:
icin onu sadece dil (iskelet/hayalet) olarak ortada biraktilar. Osmanli
siirinden ya da tasavvuftan beslenmeyen modern bir siir var mudir
acaba? Osmanli veya tasavvuf siirinden beslenmeyen modern bir siir
olabilir mi? Modern olan aslinda klasiktir, klasik olunmadan modern
olunamaz. Osmanli sairlerinin her birinin bir tarikata mensup oldugu
cok bilinen bir sey. Acaba Nedim de bir tarikat mensubu muydu? Evet
o harcidlem, bohem ve ugrind goériinen Nedim bir tarikata mensuptu.
Baki de Oyleydi, Nesati de. Mutasavvif sairler kendiliklerinden pek bir
sey sOylemezler. Kalbe gelen ilham, slintihat, varidat, layihat, sadirat
ve ilka yoluyla lahtiti bir kanaldan/kaynaktan soylerler.

Gilinimiiz sairleri de kuru ligati bilgi ve kavramlarla
tasavvuf muhtevali siirler yazmaktadirlar. Yasanmayan bir hayatin
yasanmayan siiridir aslinda yazilanlar. Yani bir tiir nostalji, tasavvufi
igtenlik kuru bir metin haline getiriliyor. Sadece metinlerde yasayan,
sosyal hayattan alabildigine uzak bir tasavvuf ile kars1 karsiyayiz
bugiin. Yani sadece igerigi bos kuru bir isim ve resimden ibaret
nominal bir tasavvuf ile kars1 karsiyayiz. Tasavvufu siirsiz diistinmek
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miimkiin olmadig1 gibi, Osmanl siirini de tasavvufsuz diigiinmek hig
miimkiin degildir.

Tasavvufta siir bir etik alan olusturma c¢abasidir. Ahlak ve
maneviyati sosyal hayata hakim kilmak i¢in siir bir vesiledir ve iistelik
hiiviyet sahibi bir vesiledir. Hayatinda bir dergaha adim atmanus birisi
dergah ile ilgili siir yaziyor ise, siirin gerekligi ile sairin gercekligi
arasinda ¢ok ciddi bir sorun var demektir. Bu durumda dergéh sadece
metni nostaljik agidan siisleyici bir unsur olarak kaliyor. Osmanlt
divan siiri, bagtan sona bir tasavvufi siir degildir, fakat tasavvuftan da
hi¢ bir sekilde azade degildir. Siiphesiz ki divan siirinin arka plani
kurcalandiginda bu ayan beyan goriilecektir.

Tasavvuf, Osmanli donemindeki hakim diinya goriistdiir.
Tasavvufun  ekonomi-politigi  heniiz  incelenebilmis  degildir.
Sirtlarinda yamal1 aba ve ellerindeki keskiillerle nefisleri icin degil,
halklar i¢in dilenen insanlar cemiyet, ekonomi, tarih, sosyoloji ve
edebiyat agisindan ilging insanlar degiller mi? Bizim keskiillii Melam1
dervislerinin ekonomi-politigini siir bazinda incelemek gibi bir
niyetimiz ve tesebbiisiimiiz var. Fakat bu ¢aligmay1 ne zaman nihayete
erdirecegimiz hic belli degil. Siir de elbette ki ad1 gecen hakim diinya
goriisiinden ¢ok siki bir bicimde etkileniyor veya siir diinya goriisiiniin
sosyal hayata hakim olmasina Onemli katkilar sagliyordu. Yani
inancin ve yagsamin ciddi temeller iizerine oturan bir bilgi teorisi,
epistemolojisi vardi. Tasavvuf ve divan siiri ¢oziimlenmeden, Osmanl
kanonu, olgusu ve sosyal hayat doktrini asla desifre edilemez. Siir,
burada sosyal hayati aciklayici gostergeler islevini Uistlenir.

Din ve onun 6zel bir alani olan tasavvuf yerine pozitif bilimi
ikame etmeye ¢alisan asri Garbiyatcilar elbette ki sifi doktrinlerini hi¢
anlayamazlar. Islamm Mistik Boyutlar1®® iigiincii kisi olarak disaridan
bakmakla anlagilamaz. Tasavvuf ve divan siiri mutfagina kirk (erbain)
giinliigline patates soymaya soyle bir ugraym mistisizm ve siir nasil
bir seydir goéreceksiniz.

Sifiler, gergek fukaralar olmasi gerekirken Islam'm temel
doktrinine taban tabana zit bir sekilde giiniimiiz softalarinin mal
iistiine mal yigmalar1 ve tipki piyasa kapitalistleri gibi yagamalar1 bu
alanin iyice dejenere edildiginin somut/okkali bir kaniti sayilmalidir.
Bu ham sofularin kendi yasadiklar1 hayati her yonden kutsadiklarinin
ve kendilerinin disindaki biitliin hayatlar1 da disladiklarinin,
yadsidiklarinin ve batil saydiklarmin altint ¢izmek isterim. Bu tarz
yasami da bir tiir yasam fetisizmi saymak gerekir. Marazi bir ruh

2 Annemaria Schimmel, Islamin Mistik Boyutlary, Ceviren: Ergun
Kocabryik, Kabalc Yayievi, Istanbul, 2001
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kendisinin disinda yasanan biitiin hayatlar1 hastalikli goriir. Insanlar
hayata nasil bakarlarsa elbette ki dyle goriirler.

Batinin Hiimanizma orijinli olarak uzun soluklu bir siireg
icerisinde edebiyat ve elestiri marifetiyle belli bir felsefi diizeye
erismis olmas1 bilimi kendisine amade kilma ve bilim yoluyla
insanligi  somiirme gibi bir sonucu dogurmustur. Osmanl
medreselerinin en biiylik alimlerinden biri olan Tokatli Molla Liitfi
akli ilimlere 6nem verdigi ve akli ilimlerin de insanlar1 kiifre
gotiirecegi gerekgesiyle idam edilirken, sair Petrarca (1304-1374)
daha on dordiincii asirda eski eserlerden miirekkep muhtesem bir
kiitiiphane kurarak akli (b)ilimlere azami derecede dnem veriyor ve
bir anlamda Ronesans’1 ta iste o zamandan hazirliyordu.

Muhyiddin-i Arabi’nin hosgorii mektebinden son derece kati
Ibn-i Teymiyeci mollaliga demirleyen Osmanl diisiince hayat1 Seyh
Bedreddin’in idamu ile gii¢lii bir darbe yedi, Molla Liitfi’nin idami ile
de iyice tikand1 ve Ismail Masuki’nin idamiyla da iyice ortadan kalkt1.
Osmanli diisiince hayatinin ni¢in ¢ok az sayida ilim, irfan ve umran
sahibi ¢apli entelektiiel yetistirebildiginin ipuglarini bence bu fig
biiyiik insanin idaminda aramak gerekir. Varin siz buna Tiirkolojinin
kurucusu ve Menderes’in disisleri bakan1 Fuat Kopriilii’niin, Yassiada
mahkemelerinde idamla yargilanmasini da ilave ediverin.

Bencillesme politikalarinin = kesintisiz bir sekilde insa
edilmekte oldugu gilinlimiizde kitap siirekli hayatin disina itiliyor.
Kimliksiz bu insanlar, tarihi cinsiyetsiz bir meta haline getiriyorlar.
Siiphesiz ki tarihi ger¢ek anlamda insa edenler aslinda savasgilar
degillerdir, tarihi insa edenler alimler, sairler ve mutasavviflardir. Her
donem tarihinde savas, insanlar iizerinde siirekli olumsuz etki
birakirken, fikir ve estetik isgileri insanlara psikolojik bazda siirekli
olumlu ve giizel seyler telkin etmislerdir.

Modern ¢agim en énemli mistiklerinden Nurettin Topgu®* ilk
defa estetik ve mistik olmak {izere iki tiirlii imandan s6z ediyordu.
Topcu; mistik imandan dinin, estetik imandan ise sanatin dogdugunu
sOyliyordu. Din ve sanat gibi birbirinden iki farkli alanda imani
onceleyen Topgu, imani din ve sanatin 6niine koyuyordu. Nurettin
Topcu’nun dine ve sanata bakis agisi oldukca problemlidir. Elbette ki
din ile sanat iligkisi tarih boyunca var olmustur ve hep var olacaktir.
Din olmadan iman olmaz, din olmadan insanlar neye inanacaklar ki?
Iman problem iiretmez, bilakis problemleri ¢dziime kavusturur. Sanat

2t Nurettin Topgu, fradenin Davasi, Hareket Yayinlari, Istanbul, 1974,
s. 68
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ise siirekli problem iiretir ve hep ama hep problemin oldugu yerde
vardir.

Nurettin Topgu’ya ben de kendi halimce belki sdyle bir
katkida bulunabilirim. Estetik ve mistik iman isin aslina ve astarina
bakilacak olursa tasavvuftadir. Estetik imandan sanat falan dogmaz,
estetik iman1 doguran bizzat tasavvufun kendisidir. Buradan elbette ki
estetik diizeyi yiiksek bilinci narkoza sokacak kadar ¢ok giicli ve
estetik siirler ¢ikabilir. Iman asla problem iiretmez, problemi iireten
veya var olan problemleri géren ve desifre etmeye caligan sanatin
bizatihi kendisidir. Estetik ve mistik tek basina iman {iretemez. Hig
siiphesiz ki bu mutasavviflarin evreni ve insani algilayis bigimleri ile
ilgili bir olgudur. Bu algilama bi¢imlerinden hig siiphesiz ki sanat ve
estetik c¢ikabilir, fakat asla din ¢ikmaz.

Tasavvuf doktrinlerini ve stfileri aydinlanmaci bir kafa
yapisiyla (bakissiz agiyla) elestirmeye calisanlar vardir. Sirf bu amagla
kitap yazanlar da vardir. Mesela bu alanin karsi devrimcilerinden
Ismet Zeki Eyiiboglu’na gore, “insan1 kotiilemek tasavvufun yaygin
ilkelerinden biri”® imis. Bu baglamda Eyiiboglu’na gore elbette ki
biitiin stfiler de kotli olmus oluyor. Son yiizyill aydinlanmacis
Eyiiboglu’'na goére mesela Mesnevi sahibi Mevlana, Bostan ve
Giilistan sahibi Sadi-i Sirdzi, Iranin biiyiik alim, sfi ve sairlerinden
Molla Cami ve daha ismini sayamadigi(m) pek ¢ok sifi kotii
insanlardir. Mesnevi ile Bostan ve Giilistan’daki ibret ve hikmet
amagl yazilmis bazi hikayeleri gercekmis gibi anlatan Eyiiboglu,
inancgla bilimi karg1 kargiya getirme gibi derin bir misyon iistleniyor.
Ve elbette ki arastirmaci ve yazarimiz Eyiiboglu asil bir asri olarak
bilimden yana tavir koyuyor. Kapitalizm, din ile bilimi hemen her
firsatta catistirarak aradan nemalanma arzusundadir. Bu tehlikeye son
derece dikkat etmek lazimdir. Bu din ile bilim hig¢bir yerde uyusmuyor
mu acaba? Din ile uyusmayan bilim degildir, bilim ile uyusmayan da
din degildir. Bu uyusma elbette ki somiirge amacli pozitivist bilimle
uyusma anlami igermiyor. Diinyay1r talan eden bilim ve onun
irettigi/tiikkettigi diinyay1 talan eden ve onu yasanmaz hale getiren
teknoloji ile de uyusmuyor. Stfilerin de elbette benimsemis olduklari
bir teknoloji projesi var. Bu teknoloji elbette ki diinyaya ve c¢evreye
higbir zarar vermeyen, evrenin ekolojisiyle oynamayan ve insanin
insan olarak kodlandig1 ve konuslandigi Mevlana teknolojisidir, Hac1
Bektas teknolojisidir, Yunus Emre teknolojisidir, Hact Bayram
teknolojisidir. Dini ve tasavvufu sadece goniillere hapsetmeye kalkan

% {smet Zeki Eyiiboglu, Biitiin Yonleriyle Tasavvuf, Tarikatlar,
Mezhepler Tarihi, Der Yayinlari, Istanbul, 1990, s. 21
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fagist aydinlanmaci bir kafanin cezasini diinyanin biitiin mazlumlar
cekiyor. Mazlumlar da zalimler kadar sugludurlar, eger zulme
baskaldirmamislarsa!...

Bayezid-i Bistami, Misir’1 iggal eden (fetheden) Fransiz krali
Napolyon’dan ¢ok daha biiyiiktiir. Napolyon, tarihi yikarken, Bayezid-
i Bistdmi tarihi insa etmistir. Cengiz ile Hiilagli ne kadar tarihi insa
etmislerdir? Diinyay1 ve tarihi virdneye dondiirmiislerdir. Halbuki
Hallac-1 Mansir, Seyyid Nesimi ve Seyh Bedreddin gibi karizmatik
isimler tarihin ig¢inde yepyeni bir alan agarak insanlik tarihine ¢ok
onemli katkilarda bulunmuslar ve tarihin akisini degistirmislerdir ve
iistelik tarihin kirli (¢irkef) yiiziinii okunur kilmiglardir. Buradan tarih
felsefesine atlayacak olursak, insanligm canina okuyan zalimleri tarihi
bir karakter olarak mu ele alacagiz? Insanlik tarihine biiyiik kétiiliikleri
olan zalimlere tarih nicin sahip ¢ikar?

Siir, mazlumlardan yanadir. Zulme pirim vermeyen siir her
tirlii haksizliga karsi kiyam (baskaldir1) halindedir. Tasavvufun
oOnderleri mutasavviflarda da zulme karst biiyilk bir direnis
gostermislerdir. O halde sifi ile sair arasinda, siir ile tasavvuf arasinda
onemli bir akrabalik iligkisi vardir. Tasavvuf eski siire Onemli
birikimler kazandirmistir. Modern sairler de tasavvufi bir diinya
goriisiiyle yetismemislerse bile bu zengin alandan bir hayli
yararlanmiglardir. Hic¢ siliphesiz ki bu yararlanma {istad sairlerden
kalfa ve cirak sairlere kadar uzanmaktadir.

Oryantalist ve kaba gergek¢i metinlerle bugiin insanlari
somiiren ve her seyi siradanlastiran ideolojilerin miirsidleri herkesi
1slah etme gibi bir misyon iistlenmenin pesindeler. Insanlar1 emperyal
ve pasif Ozne goriniimli nesne konumuna getirmeyi hedefleyen bu
metinler ve bu metinlerin yazarlari soykirim yapan ve insanlik (savas)
sucu isleyenler kadar sugludurlar. Her bir metni savas metni haline
getiren Oryantalist metinler apoletleri sokiilmiis resmi tipler yaratma
gibi 6nemli islevler iistleniyorlar. Tasavvuf ve divan siiri gibi iist dille
iretilmis elit (bazen havassu'l-havas) metinleri anlamak, giiniimiiziin
siradanlasan ve kendiliginden oryantalizme yem olan insanlari icin
imkansiz Otesi bir seydir. Eski mutasavviflar ve divan sairleri,
glinimiiz sairlerine elbette ki ¢ok oOnemli seyler soOyliiyorlar ve
insanlar1 ciddi okuma teorilerini okumaya gagiriyorlar. Insan ve
evrenden Tanr1’ya dogru gerceklesecek bir okuma teorisidir bu.

Metin milliyetgiligini olusturan ve kendi konseptine 6zgii
'muhayyel cemaatler' yetistiren metinler biling altin1 biyolojik
bombalarla bombalayan imajistler kadar su¢ludurlar. Kendi dergdhina
kapikulu askerleri yetistiren bu metinler en Orgiitli yerylizii
ideolojileridir. Kendilerini ve ideolojilerini anlatan/onaylayan her
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metin kutsal, kendilerini anlatmayan/onaylamayan her metin batildir.
Boylelikle diktact metinler, toplumda diktaci/dikteci/buyurgan
insanlar yetistirmekte ve herkes kendi inan¢ ve ideolojisini ‘oOteki’
olarak kodladig1 karsisindakine dikte etmeye g¢aligmaktadir. Stfilik,
tim diktact ideolojilerin tam olarak karsisindadir.  Sufilik
goniildasliktir, higbir kabuliinii hi¢gbir kimseye dikte etmez.

Islamiyette felsefe tasavvuf ile baslamistir. Bu anlamda
stfiler, sifi olduklar1 kadar ayni1 zamanda feylesofturlar. Yasadiklar
toplumu zimnen elestiren ve mevcut yanlislara karst tavir koyan
onlardir. Tasavvuf ilim demektir, tasavvuf irfan demektir, tasavvuf
umran demektir. Tasavvuf siiri ise dimagda Nisabur depremi etkisi
yaratan ve insanit narkoza sokan bir siirdir. Her tasavvuf okulunun bir
siir poetikas1 vardir. Tasavvuf siiri okulu basli basina bir disiplindir.
Hi¢ siiphesiz ki tasavvuf bagli basina bir yorum ve hermeneutik
mektebidir. Divan siiri de Fuzlli'nin buyurdugu gibi ilim temelleri
iizerine ylkselmistir. Zira; ilimsiz siir, temelsiz duvar gibidir.

Klasik divan siiri ve tasavvuf metinleri ile modern metinler
bazinda disiplinler arasi iligkide yakin akrabalik boyutlari/iligkileri
mevcuttur. SUfl  sairlerin, siirlerinin  ana temasmi metafizik
olusturmasina ragmen modern sairler metafizik alanin disina ¢ikarak
metafizigi derinlemesine ele almak yerine onu bir malzeme olarak
kullaniyorlar. Dergahlar, eski donemlerin tiniversiteleri idi. Neredeyse
biitiin disiplinler burada 0&gretilirdi. Siirden sanat tarihine, hatta
felsefeye kadar gerekli goriilen her sey ogretilir idi. Burada elbette ki
biitiin seyhlerin sair olmalarma biraz nazar etmek gerekir.
Mevlana’dan miskin Yunus Emre’ye, Esrefoglu Rimi’den Ummi
Sinan’a, Ahmet Yesevi’den Pir Sultan’a, Hac1i Bayram’dan Aziz
Mahmut Hiidayi’ye kadar biitliin seyhlerin sair olmalart bu
goriistimiizlin kanit1 sayilabilir.

Hallac-1 Manstlr’un 'ene’l-hakk' sdylemi toplumun 'ene’l-
batil' sdylemine ve yasam ilkesizligine karsi bir eylem ve tavirdir.
Elbette ki sdylem eyleme dahil. Ciineyd-i Bagdadi veya Bayezid-i
Bistami'ye atfedilen "ciibbemin igerisinde Allah’tan baskasi1 yoktur"
sozli gergekte ruhlarini/goniillerini ve bedenlerini ilahi varolusun ve
yaratilisin diginda algilayan ve konuslandiranlar igin arka planda
carpici bir elestiriydi. Ibrahim Edhem’in tic1 ve taht: terketmesi giice
ve iktidara tapanlara gergekte ¢ok ¢arpici ve sarsici bir tokattir. Ahmet
Yesevi’nin yeralti miraglarina ¢ikmasi yeryiiziinii yasanmaz kilanlara
kars1 derin ve dfkeli bir manifestoydu. Hoca Ahmet Yesevi’nin Hz.
Peygamberin altmis ti¢ (63) yasinda vefatin1 gerekge gostererek yer
altina inmesi sadece mistik bir tavir olarak yorumlanamaz. Anlayanlar
icin orada ¢ok Onemli bir manifesto vardir. Mevlana, ne olursan ol
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yine gel derken tarihi ayrimciligy/boliiciiligi ve wke¢iligr tel’in
(protesto) etmiyor muydu? Niyazi-i Misri, siirglinlerden siirgiinlere
giderken bu giiniin mazlum ve magdurlara pisdarlik eyleyerek bir
¢esit insanlar1 zulme karsi direnise cagirmiyor muydu? Bedreddin,
cirilgiplak daragacma asilirken ¢iplak bedeniyle gergege yiiriimiiyor
muydu? Seyyid Nesimi, derisi yiiziilirken hakka ve hakikata
ulagmanin bir bedelinin oldugunu haykirmiyor muydu?

Mutasavviflar, ¢agdas sairlere elbette ki yeni agilimlar
saglamigtir. Behget Necatigil’in, Ibrahim Edhem ve Esrefoglu Rami
ile ilgili siir yazmasi, kendisini derin metafizik alanlara yoneltmistir.
Ciineyd-i Bagdadi, Hallac-1 Mansir ve Mevlana gibi biiyiik stfilerin,
Asaf Halet Celebi’nin siirine ¢ok dnemli katkilarinin oldugu higbir
sekilde inkér edilemez. Hilmi Yavuz’un hayatinda ve siirlerindeki dil
ve {isliibun olusumunda elbette ki Ciineyd-i Bagdadi, Hallac-1 Manstir,
Seyyid Nesimi, Seyh Bedreddin, Sahabeddin-i Suhreverdi,
Abdiilkadir-i Geylani, Mevlana, Sems-i Tebrizi, Yunus Emre, Haci
Bayram-1 Veli, Esrefoglu Rami, Siimbiill Sinan gibi biiyilik
mutasavviflarin 6nemli birer rolii vardir.

Modern siirde tasavvuf en ¢ok Sezai Karakog ile yasiyor.
Hilmi Yavuz’un siirinde ise tasavvuf disaridan ige dogru kusatici bir
varolusgulukla yasiyor. Sezai Karakog¢’un siiri i¢eriden disa dogru
aciliyor, Hilmi Yavuz ise disaridan ige dogru niifuz etmeye calistyor.
Attila iThan’da nostaljik ve arkaik bir malzeme olarak var tasavvuf.
Onun siiri bu agidan bir temasa siiri olarak diisiiniilebilir. Turgut
Uyar’da ise kuru bir iskelet olarak yasiyor. Bu durumda siiphesiz ki
tasavvufu onemli kilan Sezai Karakog¢ ve onun siiridir. Giiglii bir bilgi
teorisi ve yasama karsi siirle direnen ve alabildigine samimi bir ¢agdas
dervistir Sezai Karako¢. Onu modern bir Melami olarak kabul
etmemiz miimkiindiir. Onun kadar siiri yasayan/siiri igsellestiren ve
sair olan ikinci bir kisi gosterilemez Modern Tiirk Siirinde. Yunus
Emre’den sonra dervisligi ve siiri manevi sahsiyetine eriten/birlestiren
Sezai Karakog’tur.

Modern sairler, siirlerinde mutasavviflara bir hayli yer
vermislerdir. Hatta eskiye nazaran yeni sairlerin sifilere daha ¢ok yer
verdiklerine tanik oluyoruz. Fakat bu sairlerin belli bir tasavvuf
ekoliine bagl olduklar1 ve tasavvufi bilgiyi sosyal hayata ikame
ettikleri pek sdylenemez. Modern siir tasavvufun disinda akiyor ve
akarken de zorunlu olarak tasavvufun kara sularma ugruyor. Bu
epistemolojsinden kopan siirin tamamen duygusal bir nostaljiye ve
oldukca tehlikeli bir metinsellige yonelmesidir. Siki1 bir modernlige
dayanan siirin yasama sansi da ¢ok zayiftir. Modern siir, bir anlamda
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tehlikenin farkina vardi ve bos vakitlerinde tasavvufun cetin kayalarini
sOyle hafiften yalayip geciyor.

Isin bu son noktasinda biraz da metin hapsinden s6z etmek
istiyorum. Modern sairlerin 6nemli bir ¢ogunlugu herhangi bir tekke
veya dergdha ugramadan, hayatinda bir seyh/miirsid gérmeden kuru
bilgilerle tarihin her asamasinda dolu dolu yasanmis bir hayatin
insanlarini ve siirini sadece metinlestiriyorlar. Ben buna 'metin hapsi'
diyorum. Bu durumda da elbette ki modern sairler, modern hayatin
savcilari, hakimleri ve gardiyanlar oluyorlar. Sosyal hayattan kopuk
metinlere hapsedilmis muhtesem bir yasamin siiri modernizm
zindanlarinda iste boyle ¢iiriiyor.
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