YUNUS EMRE DiVANIN’DAN BiR SiiRIN SERHI
Ozkan DASDEMIR"

OZET

Bu yazida XIII. ylizyilin son yarisi ile XIV. ylzyilin
baslarinda yasamis ve Fuad Képrulii'niin deyimiyle “bir
sanat dahisi” olan, Turkcenin buytk sairi Yunus
Emre’den sectigimiz bir siiri klasik serh yontemiyle tahlil
etmeye calistik.
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AN EXPLANATION OF A POEM FROM DIVAN
BY YUNUS EMRE

ABSTRACT

In this article, we tried to analyze a poem by the
prominent poet of Turkish language Yunus Emre, who
lived between the last half of 13. century and the first
years of 14. century and who is 'a genius in the art' called
by Fuad Koéprala.
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GIRIS

XII. yilizyilin son yarist ile XIV. yiizyilin baglarinda
yasayan ve Fuad Kopriili'niin deyimiyle “bir sanat dahisi™* olan
Yunus Emre hakkinda yine Kopriilii sunlart kaydeder: “Yinus
Emre’ye gelince, o, iistadi (Ahmed Yesevi) gibi yeni bir tarikat
kurmamakla beraber, Yiunus tarzi diye hala lezzetle okudugumuz ve
miiteessir oldugumuz orijinal bir edebiyat, bir tasavvufi halk edebiyat
yaratmis ve biitiin tekke siirlerinde, Bektdsi siirlerinde, hatta asik

*

Ars. Gor. Erzincan Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve
Edebiyati Boliimii, ozkandasdemir@hotmail.com

! Fuad Kopriili, Tirk Edebiyatinda Ik Mutasavviflar, Diyanet Isleri
Bagkanlig1 Yayinlari, Ankara 1981, s. 356.
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Yunus Emre Divanin’dan... 63

edebiyatinda biiyiik bir amil olmugstur.””® Edebi hiiviyetiyle orijinal bir

edebiyat yaratmis olan Yunus Emre, felsefesiyle de biitiin diinyay:
etkilemistir. Onun divanindan sectigimiz bu siirde o felsefe 6zetlenmis
gibidir.

1) Asiklar ortasinda séfilik satmayalar

ihlasila bu 1ska riyayr katmayalar®

(Asiklar arasinda sofilik satmasinlar, bu aska ihlasla riyay1
katmasinlar)

Bu ilk beyit, Yunus’un bu siirinde ele alacagi konunun girisi
mabhiyetindedir. Yunus bu siirinde, hangi konuyu ele alacagin1 daha
basta sOylemistir. Bu konu, agk ve agkta samimiyettir.

Gerek Tiirk edebiyatinda gerekse biitiin diinya edebiyatinda
tizerinde en fazla durulan konu ve edebi metne birinci dereceden
malzeme olan herhalde agktir.

“Ask, muhabbette sinur1 asma durumu, bir seye olan siddetli
sevgi; dsik ise bu hali yasayan kiginin kendisidir. Yunus’un biitiin
felsefesini ozetleyen anahtar sozciik olan askin -veya Yunus'un tercih
ettigi sekliyle iskin- tek bir ciimleyle veya ciimleciklerle tanimi
imkdnsizdir; zira Yunus'a gore ask her seydir.”

Stfilere gore kainatin ilk yaratilisinda ask (15k) ve muhabbet
vardir.

Yog idi levh u kalem ask var idi
Asik u masuk u ask bir yar idi
Ask u asik u masuk bir iken
Cebrail ol arada agyar idi
Esrefoglu

“Askin metafizigine dair goriis serdeden Islam drifleri agk
kelimesini sevginin en ifrat, en ileri derecesi olarak agiklarlar. “Ask”

2 Fuad Képriili, a.g.e., s. 357.

% Mustafa Tat¢i, Yunus Emre Divant II Tenkitli Metin, Kiiltiir Bakanligi,
Ankara 1990, s. 75 (57 numaral1 siir).

* Mehmet Bayrakdar, Yunus Emre ve Ask Felsefesi, Tiirkiye is Bankasi
Kiiltiir Yaynlari, Ankara 1994, s.21.
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64 Ozkan DASDEMIR

Arapga bir kelimedir ve “asaka” kokiinden gelir. Asaka, Tiirkce’de
“sardi” demektir ki sarmagik bitkisinin anlami da buradan gelir. Yani
bir nesnenin bir nesneyi sarmasi, sarmagigin bir agact sarmasi, ona
dolanmasi gibi. Ask da aynen bunun gibidir;, masik dsikini sevgisiyle
i¢ aleminde, viicuduyla da dis dleminde sarmaya baslar. =

Kur’an-1 Kerim'de Allah’in insani, insamin da Allah’i
sevmesinden bahsedilir. Esasen O bizi sevmeseydi biz O’nu
sevemezdik. Allah hem seven hem de sevilendir.®

Divanin degisik niishalarinda birinci misradaki “asiklar”
yerine “arifler” ve “erenler” tabirlerinin kullanilmasi kavramin
tasavvufi bir bakis acgisim karsiladigi disiincesini giiglendirmektedir.
Agsik, arif ve eren diye tabir edilen sahis kadrosu ashinda ¢ogunlukla
stifilere verilen degisik isimlerden birkacidir. Dolayistyla Yunus’un
kastettigi anlamda as1g1 anlayabilmek igin “sifi’nin tarifi gozden
gecirilmelidir. Tirlii anlamlara gelen “s#fi "nin tasavvuf erbabi oldugu
ve kendi igerisinde birtakim degisik makam ve hallere sahip
mutasavvif toplulugu olarak genis bir insan kitlesini karsiladigt
unutulmamalidir. Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi adli ¢alismasinda
Mustafa Kara stfilere verilen isimler bagligi altinda siraladigi 22 isim
arasinda arif, sik ve erenlere de yer vermektedir.’

Beyitte karsitlik iizerine insa edilen bir yapi ilk bakista goze
carpmaktadir. Asik ile sofi, ihlas ile riya arasinda olusturulan tezat,
sairin vermek istedigi mesaji daha belirgin bir hale getirmektedir.
Tarifi yukarda izah edilen sufi ile aslinda dsigin, drifin yahut erenlerin
anlagilmasi gerektigine temas edilmisti; ancak beytin ilk misrasindaki
“sofi” tabiriyle ne anlagilmalidir?

Terim ile ilgili olarak; “Sofi, Arapc¢a sifi kelimesinin
bozulmus seklidir. Samimi, dindar kisilere sofu denirken, sekilci, ham
tipli dindarlar icin de aym tabir kullamlir.”® seklinde bir tamm
yapilmustir.

“Sofiyilan sofi olan siifiyle siifi olan

Bel baglayip taat kilan bu miilke Stileyman benem.’
Yunus Emre

% Mahmut Erol Kilig, Sfi ve Siir, Insan Yayinlari, istanbul 2004, s. 171.

® Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, Dergah Yaynlari, Istanbul
1999, s. 171.

" Bkz.: Mustafa Kara, a.g.e., s. 43- 45.

® Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigi, Anka
Yayinlari, Istanbul 2005.
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ifadeleri sosyal hayatta da kendini gosteren bir sofi- stfi ayrimini
vurgulamaktadir.

“Yunus'un yasadigi donemde bir kisim sahte siifiler ortaya
ctkmis, insanlara birtakim vaatlerde bulunmus, sdltusluk/ miirdilik
satmig olacaklar ki Yunus Emre onlart séyle azarlar:

Yiiri hey sifi zerrak ne salislik satarsin

Hak’dan artuk kim ola kula dilek viresi

Bu noktada kendisini de soyle tenkit eder:

Basuma tac urundum halka sofi goriindiim

Tistma hirka giydiim iciim bir kuru kovan®

Bagka bir tamimda, ehl-i tasavvuftan olan ve dyle goriinen
kimselere de sofi denildigi ve bunlarin miinevverlerin, rintlerin
sevmedikleri, hasim telakki ettikleri kimseler oldugu ifade
edilmistir:"

“Zahid-i husk ile saf- beste-i divdan-1 namdz
Olamaz ma’bed-i Mevia 'da dahi ehl-i dilan”
Nu’man Mahir

Arif olanlar, kuru (ham) sofularla mescitte bile namaza bir
safta durmazlar."*

Golpmarli’nin “Tasavvuftan Dilimize Gegen Deyimler ve
Atasozleri” isimli eserinde “sifi ’nin tasavvuf ehli olan kisi anlamina
geldigi, halk arasinda bu soziin “sofu” tarzina dondiigii; ancak bu
sOziin yobaz anlamina, tarikat ehli olmayanlar hakkinda daha fazla
kullanilageldigi ifade edilmistir. “Sofu sogan yemez, bulsa kabugun
komaz”, “Sofu giimiis kasigi agzina sokmaz, cebine sokar” Qibi
atasdzleri ve “ham sofu” tabiri bunlar hakkindadir.*

Ozellikle Kur’an-1 Kerim’i anlama, yorumlama noktasinda
zahir (dis)- batin (i¢, 0z, gizli hakikat) kavramlari ve buna bagli olarak

® Behget Dede, Yunus Emre’nin Eserlerinin Tahlili, s.202 (Basilmamis
Doktora Tezi).

10 Bkz.: Ahmet Talat Onay, Eski Tiirk Edebiyatinda Mazmunlar, Milli Egitim
Bakanlig1 Yayinlari, Istanbul 1996, s. 506.

1 Ahmet Talat Onay, a.g.e., s. 507.

12 Bkz.: Ahmet Talat Onay, a.g.e., s. 298.
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66 Ozkan DASDEMIR

Islam dini igerisinde birtakim yeni anlayislar olusmaya baslamus,
Hurufilik ve Batiniye gibi bazi ekol ve mezhepler (Batiniye’nin bir
mezhep hatta bir din olarak yorumlanmasi miimkiindiir®) ortaya
¢ikmugtir. Biitiin Islam tarihi boyunca zahir ve batin temsilcileri
arasinda farkli goriis ve anlayistan kaynaklanan kalem tartigmalar
siirip gitmistir. Molla Cami, Nefahatii’l- Uns’iin girisinde Batini
tipleri “stfilik taslayanlar” olarak degerlendirmistir."* Bunun yaninda
tasavvufun kaynaklarim Kur’an ve Hadis’e dayandirma egiliminde
olan tarikat ehlince bu bahiste bir hadisten verilen Ornekte “Bir
kavme, bir topluluga benzeyen onlardandir. (Ebu Davud, Libas, 4; ibn
Hanbel, II, 50)” ifadesinden yola ¢ikilarak gercek stifi olmadig1 halde,
kiyafet, adap, erkdn yoluyla onlara benzeyenler de onlardandir,
denilmistir. Birbiriyle celisik gibi goriinen bu anlayislarin neticede
birer yorum oldugu ve farkl kasitlar1 haiz oldugu unutulmamalidir.

Ihlas ve riya kavramlar1 sozliiklerde birbirine zit anlam
karsihiklar1 tagimaktadir. Thlas, temizlemek, riyasiz ibadet etmek ve
sevmektir. “Bu istilah “Dikkat edin halis din Allah i¢indir (Ziimer
Sturesi 3. ayet)” ayetinden ve benzer icerige sahip diger ayetlerden
cikarilmistir. Yine soyle denilmistir: “Ihlas olmadan hichir damilin
ameli kabul edilmez. (Sulemi, Tabakatu’s Sifiyye, s. 324) Riya ise;
gosteris, giizel amel gostermek ve amelde ihlastan uzaklasmaktir.”™
Kuseyri Risalesi’nde ihlas kavramiyla ilgili olarak Hz. Muhammed’in
Cebrail’den alarak naklettigi bir kutsi hadiste, Allah Teala’ nin sdyle
buyurdugu haber verilmistir:

“Ihlas, benim sirlarimdan bir sirdir; onu kullarim icinde
sevdiklerimin kalbine emanet ederim. (Zebidi, ithafii’s- Sade, 13/80-
82).” Yine Kuseyri Risalesi’nde yer alan ve Ruveym’e™ ait olan su
ifade farkli bir dikkati ortaya koymasi bakimindan oOnemlidir:
“Ariflerin riyasi, miiridlerin ihlasindan daha faziletlidir.”

Tasavvuf ehlinin bazi aykir1 goriis ve sOylemlerinin altinda
farkli anlam derinlikleri ve kasitlarinin oldugu diisiiniilirse
Ruveym’in yukaridaki ifadesinin aslinda arif ile miirid mukayesesinin
biraz abartili ve c¢arpict bir izahindan bagka bir sey olmadigi
goriilecektir.

Neticede gercek bir Hak as181 ve samimi bir dindar oldugu
bilinen Yunus Emre’nin, bu beyitte, yasadigi donemde sahit oldugu

1% Bkz.: Mustafa Kara, a.g.e., s. 247.

4 Bkz.: Mustafa Kara, a.g.e., s. 248.

5 Seyyid Cafer Seccadi, Tasavvuf ve irfan Terimleri Sozliigii, Cev.: Hakki
Uygur, Kahraman Ofset, Istanbul 2007, s. 216.

16 flk dénemin zahit sifilerinden Ebd Muhammed Ruveym b. Ahmed (5. 303/
915).
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bir soruna bu sekilde isaret ettigi, konuyu hem sosyal sorumluluk
geregi hem de genelde Islam toplumu, 6zelde tarikat mensuplarina
verilecek bir ders niteliginde ele aldig1 diisiiniilebilir.

Yunus’un her firsatta yerdigi sahte sofilerle ilgili sdylenmis
siirlerinden asagida bir dortliigii verilen siirin miiteakip kitalarinda da
ayn1 yerginin sairane ifadeleri goriilmektedir:

Sofiyim halk iginde
Tesbih elimden gitmez
Dilim marifet séyler

Gonliim hi¢c kabul etmez

2) Ya bildiigiinii eyit ya bir biliirden isit

Teslimlik ucini tut s6zi uzatmayalar

(Ya bildigini soyle ya bir bilenden isit, teslimlik ucunu tut
(up) sozii uzatmasinlar)

Tasavvufi anlayisin vazgecilmez unsurlarindan biri olan
adap ve erkan; biitiin tarikatlarda belli basli esaslarin zamanla o
tarikata has zikir, téren ve merasimlere, kilik-kiyafet ve davraniglara
yansimasiyla ortaya cikan bir kurallar biitiinii seklinde ortaya
cikmigtir. Her tarikatin kendine has birtakim kurallari oldugu gibi
genel gecer bazi teamiilleri de vardir. Sadece tarikat ehlinin degil
biitiin insanlarin dikkat etmesi gereken konularin baginda konusma ve
dinleme ile ilgili esaslar gelmektedir. S6z, konugsma ve dinleme ile
ilgili ilkeler, bircok atastzii ve deyimimizde ortaya konulmustur.
Haddinden fazla ve bilmedigi konularda konusan, kendisinden yash
ve ilimce yliksek olanlarin yaninda konusan, dinlemesini bilmeyen
kisileri uyaran hatta kinayan onlarca atasdzii ve deyimimiz vardir.
“Soz giimiigse siikiit altindir” denilerek dinleyenin konusana ya da
susmanin konusmaya tercih edildigi; “Nadan ile sohbet zordur bilene,
clinkii nadan ne gelirse soyler diline” soziiyle de herkesle sohbet
edilemeyecegini vurgulayan bir kiiltiir ortaminda, adap ve erkana her
firsatta vurgu yapan tarikat ¢cevrelerince konuya biraz daha fazla 6nem
verilecegi aciktir. Aym sekilde “Bin bilsen de bir bilene danis”
soziinde insanin her seyi bilemeyecegi ve her isin uzmanina danigilirsa
en dogrusunun bilinecegi vurgulanmaktadir.
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“Bilen bilir biliri, bilmeyen ne bilir biliri? Bilmez isen biliri,
bulagor bir biliri.” Tasavvuf mubhitine ait bu sozle ilgili olarak
Golpmarli  sunlart  kaydetmektedir:  “Masal  baslangi¢larindaki
tekerlemeye benzeyen bu séz, gercek sirrimi, vahdet dlemini, ancak
bilen  kiginin  bildigini, bilmeyeninse hi¢bir seyden haberi
olamayacagini, bilmeyen kiginin bir bileni bulup ona uymasi
gerektigini, yani miirside intisap lizumunu bildirir. "

Islam Ansiklopedisi’nin “Islam” maddesinde bu sozciigiin
sozliikte “kurtulugsa ermek, boyun egmek, teslim olmak; teslim etmek,
vermek; baris yapmak anlamlarindaki silm (selm) kokiinden
tiiremis™® oldugu ifade edilmektedir. Islam sdzciigiiyle aym kokten
gelen teslim kavramina burada vurgu yapildigi goriilmektedir. Kur’an-
1 Kerim’de “Rabb’i ona (Ibrahim’e): Teslim ol (Miisliiman ol) demis,
o da: Alemlerin Rabb’ine teslim oldum, demigti.” (Bakara Stresi 131.
Ayet) seklinde yer alan ifade Islam ve teslim kavramlar1 arasindaki
bag1 gostermesi bakimindan 6nemlidir.

Kur’an’da bir¢ok yerde gecen teslim kavraminin tasavvufi
anlayista, dolayisiyla Yunus’ta daha 6zel bir karsiligi oldugu
muhakkaktir. S6zcligiin anlamimi “Teslim, esenlige ulagmaya, kulun
biitiin iradesini Tanri’ya vermesine, kendisinde hi¢bir varlik
gormemesine denir”™® seklinde veren Golpmarli; “tasavvuf ehli
arasinda ‘teslimiyet’ tarzinda da soylenirdi ve dergahlarda, daha
fazila celi siiliisle ‘Ah teslimiyet’ yazili levhalar bulunurdu” diyerek
kavramin tasavvufi anlam derinligine isaret etmektedir. Ayrica
Golpmarli, Bektasilerde derviglere baba tarafindan tekbirlenerek
takilan ve “Teslim Tas1” denen bir takidan bahsetmektedir.?

Eksiklik, zaaf ve giinah iginde bocalayan kisi daha iistiin ve
faziletli bir sahsa teslim olur ve kendisini terbiye eder. Tarikat pirini
mutlak otorite olarak kabul eden sifi ona intisap eder. Allah’in
yiiceligini ve biiyiikliigiinii kalbinde hisseden kisi kendisine teslim
olunacak O’ndan baska bir varligin olamayacagina inanir ve kendini
O’na teslim eder.”!

Yunus’a gore artik sozii fazla uzatmadan kisinin bir bilen
bulmasi ve ona teslim olmasi gerekmektedir. “Bir kamil miirside
varmayinca olmaz” ilkesini siirinde de dile getiren Yunus Emre i¢in

Y7 Abdiilbaki Golpimarli, Tasavvuftan Dilimize Gegen Deyimler ve Atasozleri,
Inkilap ve Aka, Istanbul 1977, s. 55.

18 Bkz.: Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, c. 23, Tiirkiye Diyanet
Vakfi, stanbul 2001, s. 1.

19 Abdiilbaki Golpmarly, a.g.e., s. 336.

2 Bkz.: Abdiilbaki Golpmarly, a.g.e., s. 336.

2L Bkz.: Mustafa Kara, a.g.e.
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teslimiyet miirsid-i kdmile olacaktir. Bu sekilde bir teslimiyet tasavvuf
ve tarikat anlayiginda aslinda Allah’a teslim olmanin bir bagka
bi¢imidir.

3) Kur’an kelimum didi goniile eviim didi

Goniil ev 1ss1n bilmez ddemden tutmayalar

(Kur’an, soziim; goniil, evimdir dedi. (Bizi) goniil evinin
sahibini bilmeyen insandan saymasinlar)

Furkan sfiresi 6. ayetin meali soyledir: “Ey Muhammed! De
ki! ‘Onu, goklerin ve yerin surrim bilen indirmistir.” Burada “goklerin
ve yerin surrini bilen” tabiriyle yaratict Allah’in kastedildigi agiktir.
Kur’an’m Allah keldmi oldugu yine Kur’an-1 Kerim’de birgok ayette
ifade edilmistir. Allah, indirdigi kitabin kendi kelami oldugunu ifade
ederek onun itibarim1 ve degerini tasdik etmektedir. Miisliimanlarin
kutsal kitabi olan Kur’an-1 Kerim, Yunus gibi zahit bir mutasavvif i¢in
“Ashim Hak’dur sek degiil miirsiddir Kur’an bana.”? ifadesinden
anlasilacag {izere yol gosterici bir kilavuz, bir “isk kitabr”?® olarak
goriilmekte; “Hak Calab’un zikrin ider Incil ii hem Kur’dn benem
ifadesiyle de onunla biitiinlesme, varligi ona nispet etme hali ifade
edilmektedir.

Misranin  devaminda  “Kalbii’l- mii’'mini  beytu’llah:
Mii’minin kalbi Allah’in evidir.”® sdziine telmih yapilmustir.

Goniil, Turk Dil Kurumunun Tiirkge sozligiinde “sevgi,
istek, diigiiniis, anma ve hatir gibi kalpte varsayilan duygu kaynagi;
istek, arzu” seklinde tanimlanmigstir. Bu noktadan hareket edildiginde
Allah’in, miiminlerin gonliinde yani isteginde, arzusunda olmasini
diledigi, bir bagka deyisle, Allah’in sevilmeyi istedigi goriilecektir. Bu
misrada Yunus’un temel felsefesi olan askin gerekgesi ileri
stiriilmiistiir denilebilir. Agktan maksat ilahi agktir ve Allah sevilmeyi
dilemektedir. Yunus, goniil evinin sahibini bilmeyenlerden, Allah

22 Mustafa Tat¢1, Yunus Emre Divani II Tenkitli Metin, Kiiltiir Bakanlig1,
Ankara 1990, s. 29.

2 Bkz.: Mustafa Tatg1, age., s. 53.

% Bkz.: Mustafa Tatg1, age., s. 184.

% By sozii, Ginli hadis bilginleri (Zerkesi, Sehavi, Suydti, ibn-i Teymiye)
uydurma hadisler arasinda gosterirler. Bunlardan yalniz Aliyyii’l- Kari, manasmin
dogrulugunu savunur. Bilgi igin bkz.: Mehmet, Yilmaz, Edebiyatimzda islami
Kaynakli Sozler ,Enderun Kitabevi, Istanbul 1992, s. 89.
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askini tatmayanlardan sayilmak istememekte; asik mesrep tabiatini
beyitte 6n plana ¢ikarmaktadir.

4) Goniil sind1 buludi hem Hakk’a yakimidi

Yine dikerem diyii biitiini yirtmayalar

(Allah’a yakin olan goniill kirldi, incindi; yine dikerim
diyerek biitlinii yirtmasinlar)

Gonil “beytullah dir, Allah’in evidir. “Goniil (kalb, fuad,
yiirek umumi kanaate gére Hakk’'in nazargdhi, batini idrak
merkezidir.”*® Yunus, kalbi “Géniil Calab’un tahti” seklinde dile
getirir. “Goniil, Allah’in tecelli mahalli olmakla birlikte, O bazen
mutmain olmayan, bazen miihiirlenen, bazen hastalanan, katilasan ve
kibirlenen tavirlarla da ortaya ¢ikabilmektedir. Gonliin bu tavirlart
Kur’an’da ayri ayri dile getirilmistir.”*'

Allah’m evi olan gonliin kirtlmas1 Yunus igin en biiyiik
cinayettir. “Bir kez goniil yikdunmisa bu kildugun namdz degiil”
misrasinda goniil kirmanin bedelini Yunus, dinin diregi olan namaz
(hadis-i serif) ibadetinin kabul olunmasina engel teskil edecek kadar
agir bir ceza olarak telakki etmektedir. Islam’in sartlarindan birisi de
hac ibadetidir. Yunus’a gore bir goniile girmek bin hacca bedeldir.
Allah’a yakin olan gonliin kirilmasi Allah’in da tasvip etmedigi,
istemedigi bir davranigtir.

Tirk Dil Kurumunun Tarama sozligliinde “miikemmel,
tamam, saglam, eksiksiz, par¢alanmamis” karsiligl verilen “biitiin”
sOzii i¢in verilen bir drnekte “Cebbar’in manisi biitiin syicidir, bir
manisi de simigy biitiin eyleyicidir.” seklindeki ifadeden siigin yani
kirngm bitiin edildigi, iyilestirildigi sdylenmektedir. Bu ifadeden
hareketle, “biitiin” tabiriyle “saglam” sozciginin kastedildigi
goriilmektedir. Yunus, burada goniil kirmanin telafisi miimkiin
olmayan bir davranig oldugunu vurgulamaktadir. Kirillan gonlii
onarmaya c¢alismak, yirtilan kumasi dikmeye benzemektedir. Yirtik
kumas ne kadar dikilirse dikilsin artik yamalidir, tamir edilmis olsa da
o arttk eski saglam kumas degildir, ondaki yirtigin nisam
yamasindadir. Kirilan, incinen bir goniil ne kadar onarilirsa onarilsin
artik saglam degildir, hasarlidir.

% Mustafa Tatg1, Yunus Emre Divani I Inceleme, Kiiltiir Bakanligi, Ankara
1990, s. 237.
2" Mustafa Tatci, a.g.e., s. 237.
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5) Mumlu baldur seri’at tortsuz yagdur tarikat

Dost iciin bal yaga pes niciin katmayalar

(Seriat, mumlu baldir; tarikat, tortusuz yagdir. O halde dost
icin bali yaga ni¢in katmasinlar?)

Bal ve yag -siliphesiz biri sdylenince digeri akla gelen-
birbirinin tamamlayicist iki leziz gidadir. Sadece gida olarak
sofralarda degil; bunlar ayn1 zamanda konusma ve yazida, deyim ve
atasozlerinde birlikte anilan iki kavramdir. Asirlardan beri
hayvancilikla mesgul olan Tiirk’iin sofrasindan bal ve yag hi¢ eksik
olmaz. Mensup oldugu toplumun konustugu dille sade ve anlasilir
siirler sOyleyen Yunus Emre’nin, eserlerinde Tiirk’e ait maddi ve
manevi kiiltiir degerlerinin yer almasi hi¢ de tesadiif eseri degildir.
Yaylalarda hayvan giiden, bozkirin getin sartlarinda yasayan, siirate ve
harekete dayali bir hayat siiren Tiirk i¢in giine baslarken yenilecek
ideal gida, ekmegin arasinda birbirine katisik bal ve yagdir. Iginde
yasadigr toplumun asli bir iiyesi olan, kendisine ve toplumuna
yabancilasmadan evrensel olmay1 basarabilen Yunus, seriat ve tarikati
milletine bu benzetmeyle ifade etme ve sevdirme niyetindedir.

Birinci musradaki tesbih alelade bir uygulamanin ¢ok
oOtesindedir. Verilmek istenen mesaj benzetmenin giiciiyle genis halk
kitlelerine ¢ok basarili bir sekilde aktarilmigtir. Biitiin ilahi dinlerde —
hatta denilebilir ki biitiin dinlerde- temel olarak “odil” ve “ceza”,
yaptirim kuvvetleridir. Sicak ¢ol cografyasinda, yliksek daglarda ve
genis bozkirlarda yasam siiren Arap, Fars ve Tiirklerin i¢timai dinleri
olan Islam’da -baslangicta ve tarih iginde- resmedilen Cennet ve
Cehennem tasvirleri, bu dine mensup toplumlarin i¢inde bulundugu
cografi sartlarla biiyiik paralellikler gostermektedir. Sicak ¢ol
ikliminde yasayan Arap icin cehennem, ates kuyusu; cennet ise iginde
irmaklar akan bir yerdir. Nitekim kuzeyde yasayan toplumlarin cennet
ve cehennem tasvirleri yine o cografyanin hususiyetlerine gore tasvir
edilmis, soguk iklimlerde yasayan insanlar sicagi bir 6diil araci olarak
ele alirken, rmaklarin giiriil giiriil akan sularindan kendilerine bir
nimet membai ¢ikarmak akillarina dahi gelmemistir. Yunus, beyitte bu
alegoriyi seriat ve tarikati sevdirmek niyetiyle ortaya koymaktadir.

Seriat, Hak Teala’'min Peygamber’in diliyle kullarina
indirdigi ve insanlarin diinya yasamlarini ve ahretlerini diizene sokan
sozler, ameller ve hiikiimlerdir, tarikat ise Hak yolu sdliklerinin ozel
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yolculuklaridir. Seriat zahirin hiikiimleri olup kabuk gibidir, tarikat
ise icindeki ozdiir.®

“Mevlana sdyle diyor: “Seriat bir muma benzer, yol gosterir.
Ama ele mum almakla yol alinamadigi gibi, eline mum almasan da yol
alimmus olmaz. Yola diistiin mii su gidisin tarikattr, diledigine erigtin
mi bu hakikattir.”® Tasavvufi birer 1stilah olarak seriat ve tarikat gok
kere bir arada kullanilmis, hakikate gidecek yolun seriat ve tarikatin
terkibiyle asilabilecegi vurgulanmistir. Birgcok mutasavvif, geriat ve
tarikat arasindaki iligki tizerinde durmustur. Mektubat-1 Rabbéani’de
tarikatin seriatin hizmetgisi oldugu ifade edilmektedir.”’ Necmiiddin
Kiibra, “Seriat gemi gibidir, tarikat deniz gibidir”*" diyerek bu
iligkiye temas etmistir.

“Bir daire diigiiniin. Bunun c¢evresi sayisiz noktalardan
meydana gelmistir. Bu sayisiz noktalardan dairenin merkezine sayisiz
yarigaplar ¢izilebilir ve bunlarin her biri ¢ember iizerindeki bir
noktayr merkeze baglar. Iste bu dairenin cemberi seriattir, bunun
tizerindeki biitiin noktalar da biitiin Miisliimanlar: temsil eder. Her bir
noktadan merkeze giden yaricaplar, tarikatler (yollar)dir. Zira,
diinyadaki insan sayisinca kuldan Allah’a yol vardir.”*

Mumlu bal, “ce¢” adi verilen ¢erceve balmin ismidir.
Tortuya gelince; eritilen yagin {izerine biriken tortu maddesi daha
sonra yagdan ayiklanir ve bu sekilde yag tiikketime hazir hale getirilmis
olur. Yunus, seriati gergeve balina, tarikati ise tortusu atilmis yaga
benzeterek bu ikisinin bal ve yag gibi birbirine katilmasini istiyor.
Dostun hatir1 i¢in bal ile yag neden birbirine katilmasin? Burada dost
tabiriyle yaratan Allah kastedilmektedir. Sonugta her ikisi de iginde
hos tatlar barindiran bal ve yag, asil kivamina birbirine katildigi
zaman ulasabilmektedir. Hakikate ulasmak isteyen i¢in regeteyi yine
Yunus kendisi veriyor:

“Seriat tarikat yoldur varana

Hakikat marifet andan igeri”

%8 Bkz.: Seyyid Cafer Seccadi, a.g.e.

% Mustafa Kara, a.g.e., s. 302.

% Bkz.: Imam-1 Rabbani, Mektubat-1 Rabbani Terciimesi, Terciime:
Komisyon, c. 1, Yasin Yaymevi, Istanbul 2008 (36, 40, 41. Mektuplar).

31 Bkz.: Mustafa Kara,, a.g.e., s. 302.

%2 Erol Giingor, Islam Tasavvufunun Meseleleri, Otiiken, Istanbul 1998, s. 80.
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6) Arif can viriir tuymaz yalanci mala kiymaz

Yalanila gecegi beraber tutmayalar

(Arif, can verir duymaz; yalanci, mala kiymaz. Yalanla
gergegi bir tutmasinlar.)

Oliim, canlilarda hayatin sona ermesi olayidir. Biitiin canlilar
gibi insan da hayata simsiki baglhidir. Bu bag o kadar giiglidiir ki,
oliim ka¢inilmaz oldugu halde insan kendisine 6liimii yakistiramadig
gibi, hangi yas ve sartta olursa olsun biraz daha yasayabilmenin ¢abasi
icindedir. Oyle ki eski anlatilarda yer alan dliimsiizliik iksirleri, ab-1
hayat gibi motifler insandaki sonsuz hayat diisiincesinin birer
yansimasidir. Islami anlayisa gére &lim aslinda bir baslangigtir.
Dolayisiyla diinya hayatia iltifat gereksizdir. Ancak, Islam
Peygamberi bu noktada Olciiyii belirlemis ve inanan insandan, Gte
diinya i¢in ¢abalamasini, bunun yaninda hi¢ 6lmeyecekmis gibi bu
diinyaya ¢aligmasini ona 6glitlemistir.

Biiyiik mutasavvif Mevlana, “Cansizdim, bu suretten oliip
Kurtuldum, yetisip gelisen bir varlik haline geldim, nebat oldum.
Nebattan oldiim, hayvan suretinde gorviindiim. Hayvanliktan da 6ldiim,
insan oldum. Artik 6liip yok olmaktan ne diye korkayim? Bir hamle
daha edeyim de insanken oleyim, melekler dlemine gecip kol kanat
acayim.”® demekte ve Oliimiin alemler arasi bir gegis oldugunu
dikkatlere sunmaktadir. Nitekim Mevlana Celdleddin’in bu diinyaya
veda etmesi Mevlevi gelenekte “Seb-i Arlis” yani diiglin gecesi olarak
algilanip 6zel bir merasimle anilmaktadir. Mevlana i¢in 6liim “Hakk’a
vuslat™tir.

Islami anlayista, kisinin yasadigi hayatin niteligine uygun
olarak can verecegi disiiniilmektedir. Salih miimin ruhunu teslim
edecegi vakit, rahmet meleklerini ve Hz. Peygamber’i goriip, can
verme acisint duymaz. Nitekim Yusuf Peygamber’in giizelligi
kargisinda Misirli kadinlar hayran olup, kendilerini 6yle unutmuslardi
ki, ellerini kestiklerinden haberleri bile olmamisti. Dolayisiyla
insanlarin 6liim aninda yasadigi can g¢ekisme olayi, salih miiminler
icin tipki Misirh kadinlarin ellerini kestikleri halde bunun farkinda
olmayislar gibidir.

Beyitteki “drif” ve “yalanct” birbirine zit Kkisiliklerdir.
Oliim aninda bile siikiinet ve olgunluk igerisinde olan arif, can verse
de bundan hicbir ac1 ya da hiiziinlenme duymaz. Oysa yalanci kisi

* Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 29, Tiirkiye Diyanet Vakfi,
Ankara 2004 s. 446.
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A

malin1 dahi cimrice bir istahla sakinir. Burada “drif” kavramiyla
samimi dindar kisiler, “yalanci” sifatiyla da samimiyetten uzak
kimseler ifade edilmektedir. Allah i¢in canim1 hi¢ diisiinmeden feda
eden, oliimiin bir vuslat oldugunu iyi bilen drife karsi, fani diinyanin
hayallerine iltifat eden yalancilar, mal diiskiinii ve cimri kimselerdir.
Yunus, birbirine bu kadar uzak kisilerin kesinlikle bir tutulmamasini
istemektedir. Yunus’un bdyle bir kaygi tasimasi yasadigi donemde
sahit oldugu birtakim olaylardan kaynaklanmis olabilir. Zaman zaman
riya ve samimiyet ayirt edilemeyecek kadar birbirine yakin goriiniisler
seklinde tezahiir etmis, samimi insanlar riyakarlarla es tutulmus; hatta
riyakarlik bazen daha fazla iltifat gérmiis olabilir. Yunus, bu noktada
cok dikkatli olunmasini, samimi ve riyakar kimselerin birbirinden
titizlikle ayirt edilmesini istemektedir. Mensubu oldugu tarikatin
ilkelerini hazmedememis, tasavvufun geregini yerine getirememis
riyakar insanlari, dervigligin geregini yerine getiremeyen ham sofulari,
sufileri degil, kastetmis de olabilir.

7) Kiymetin tuyarisan neye deger is bu dem

Erenleriin ma’nisin almaza satmayalar

(Kiymetini duyarsan (bilirsen), bu zaman neye yarar?
Erenlerin manasini almaza satmasinlar.)

Beyitte “kiymetin” ifadesiyle senin kiymetin mi yoksa
zamanin (dem’in) kiymeti mi kastedilmektedir?** Bu kasitlar dogal
olarak farkli anlamalara da neden olacaktadir. Eger kastedilen,
zamanin kiymetiyse, bu beyitte, Yunus, erenlerden zamanin kiymetini
iyi bilmelerini; manayi, anlayistan uzaklara satarak zamani bosa
harcamamalarini onlara 6giitlemektedir. Nitekim “vakit nakittir” sozii
zamanin kiymetini ifade etmekte, verimli kullanilmasi gerektigi
hususunu vurgulamaktadir. Islamiyet’in sartlarindan biri ve dinin
diregi olan namaz giinde bes vakit yapilan bir ibadettir. Miisliiman
icin bir giin bes parcadan miitesekkil bir biitiindiir. Bu vakitler arasi
sireler de ¢ok degerlidir. Bu nedenle zamanin degeri bilinmelidir,
zaman bosa harcanmamalidir. Zaman1 bosa harcamak, o anda ne

3 Mustafa Tatg¢1’nin hazirladigi tipkibasimli “Yunus Emre Divani”ndaki
tipkibasim metninde bu misra “Kiymete tutar isen...” seklinde gegmektedir. Ayrica
yine Tat¢r’nin hazirladigi ve yazimizda esas aldigimiz metnin bulundugu “Yunus
Emre Divani Tenkitli Metin” adli ¢alismada bu ifadenin degisik niishalarda “Soz
kiymetin bilenlere...”, “Kiymete tutarisan...”, “Hakikate bakarsan...” seklinde yer
aldig: belirtilmistir. Dolayisiyla bu bilgilerden hareketle “kiymetin” ifadesindeki “n”
sesinin “nazal n” olup olmadig1 hakkinda kesin bir kanaat edinemedik. Bu yiizden
yazimizda “senin kiymetin” ve “(dem’in) kiymeti” olarak iki farkli kastin her ikisini
de degerlendirmeyi uygun bulduk.

Turkish Studies
International Periodical For the Languages, Literature
and History of Turkish or Turkic
Volume 4/6 Fall 2009



Yunus Emre Divanin’dan... 75

yaptiginiza, o ani kiminle gecirdiginize de baglhidir. Erenlerin manast
cok derin hikmetlerle doludur. O manay1 anlamaktan aciz kimselere —
onu- satmamak gerekmektedir. Zira bu, beyhude bir ¢aba ve zamani
israftan bagka bir sey degildir.

Beyitte senin kiymetin (insanlara seslenilerek) kastediliyorsa
burada verilen mesaji daha iyi anlayabilmek i¢in Kur’an-1 Kerim’de
Tin stiresi dort ve besinci ayetlerde gecen su ibarelere gbz atmak
gerekmektedir: “Ahsen-i takvim” ve “esfel-i sdfilin”.

Birbirini takip eden ayetlerde “Biz, insani en giizel bir
bigimde yarattik. Sonra onu asagilarin asagisina ¢evirdik.” ifadeleri
yer almaktadir.

“Insan, en giizel bicimde yaratilmis bir varliktir. Bu
giizelligi,  goriiniimiinden  ¢ok, manevi yapisinda, yaratani
tamimasinda, emirlerine sumsiki  sarilmasinda aranir. Yaratilis
gayesinden uzaklasan, sapitan insan, yaratiklarin en yiicesi iken,
yiicelerin en yiicesi (A’lay1 illiyyin) ona yakisirken, kendisini
asagilarin en asagisina (esfel-i sdfilin) diisiiriir. O, giizel yaratilis
biciminden (ahsen-i takvim’den) siwyrilir, madden ve manen sefil bir
duruma diiger.

Ikinci asama sudur:

“Men arefe nefsehii fekad arefe rabbehi.” Kendini bilen
Rabb’ini bilir.

“Bu sozle ilgili olarak “Nevevi®, ‘Lafzi hadis degil, fakat
manasi sabittir.” dedikten sonra séyle bir aciklama yapiyor: ‘Kendi
cehaletini bilen, Allah’in ilmini; kendisinin fini oldugunu bilen
Allah’in baki oldugunu; kendisinin dciz ve zaif oldugunu bilen,
Rabb’in kuvvet ve kudretini anlamis olur.”" Bu ifade “Nefsini bilen
Rabb’ini bilir.” seklinde de tercime edilebilir. Nefs, benlik, bir seyin
kendi varhigi anlamindadir.® Bu noktada kul, Rabb’ine karsi
acziyetini bilmekle yiikimlidiir. Yunus'un “kiymetin duyarsan”
seklindeki ifadesinde vurgulanan kiymet iste bu acziyet oOlgiisiinde
degerlendirilmelidir. Esref-i mahlikat olan insan, yaraticisinin
kargisinda aciz ve korumasizdir. Ama o ayni zamanda “kamisliktan

% Mehmet Yilmaz, a.g.e., s.44.

% Hadis bilgini.

37 Mehmet Yilmaz, a.g.e., s.122.

% Bkz.: Abdiirrezak Kaséni, Tasavvuf Sozliigii, iz Yaymecilik, Istanbul 2004,
s. 557.
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kesilen ney

parcadir.

gibi vahdetten kesrete intikal etmistir, O’ndan bir

Tasavvufi anlayista insanin kendini bilmesi hadisesi,
Oziindeki cevheri bularak, kiymetini muhafaza etmesi seklinde
algilanmigtir. Nitekim Haci Bayram Veli 1srarla su vurguyu
yapmaktadir: “Sen seni bil sen seni.”

Diinya gelip gecici bir hevestir. Bu gecici diinyadan
sonsuzluk 4lemine ancak kendini bilenler ulasacaktir. Kendini
bilmeyen insan, kuru bir cesetten baska bir sey degildir. Ciinki
boylesi bir insan ancak bedeniyle mevcuttur; o beden giiriiyiince
kendisi de tiikenecektir.

Yunus, oOziindeki cevheri bulanlarin arttk bu diinyanin
aldatic1 siis ve lezzetine kanmayacagini ifade etmektedir. Kendini
bilenler bu sirra “erenlerdir. Oyleyse erenlerin manasi ¢ok derindir.
O manay1 bilmezlere satmamak gerekmektedir. Tasavvuf erbabi
“Bizim soziimiiz bizden gayrisine haramdir.” diyerek erenlerin derin
hikmetlerini ham kalabaliktan sakinmustir.

Nihayet Yunus kendini bilmeyenin alim bile olsa beyhude
okudugunu diigiinmektedir:

“Ilim “ilim bilmekdiir ‘ilim kendin bilmekdiir

Sen kendiini bilmezsin ya nice okumakdur™*

8) Miskin Adem yamldi ugmakda bugday” yidi

Isi Hak’dan bilenler seytindan tutmayalar

(Miskin Adem yanildi, cennette bugday yedi. isi Hak’tan
bilenler seytandan bilmesinler.)

Miskin, sozliikte, fakir, bicare, zarurete diicar, beceriksiz,
aciz vb. anlamlarda kullanilmaktadir.*?

¥ “Dinle, bu ney nasil sikdyet ediyor, ayriliklari nasil anlatiyor: Beni

kamusliktan kestiklerinden beri feryadimdan erkek, kadin herkes aglayw inledi.” BKz.:
Mevlana, Mesnevi, c.1, Cev: Veled izbudak, Gozden Gegiren: Abdiilbaki Gdlpinarls,
MEB Yaynlari, istanbul 1991, s.1.
0 Mustafa Tat¢1, Yunus Emre Divani II Tenkitli Metin, Kiiltiir Bakanligi,
Ankara 1990, s. 105.
! Kuran-1 Kerim’de yasaklanan agactan bahsedilmekte, bugday ya da
herhangi baska bir isim zikredilmemektedir.
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Yunus, beyitte Hz. Adem’in Cennet’ten kovulmasi olayina
telmihte bulunmaktadir. Bu olay Kur’an-1 Kerim’de degisik yerlerde
gecmektedir ( Bakara stiresi 35, 36; A’raf stresi 19-25; Taha siiresi
115-123. ayetler).

“Allah, Adem’i cennete — Hawva ile birlikte- koydugunda
Yiyiniz, i¢iniz lakin su agaca yaklasmaynmz.’ dedi. Bir yolunu bulup
Cennet’e giren seytan, yasaklanan meyve (bugday) yi Adem’le
Havva’ya yedirdi. Adem ve Havva’min cennetten siiriilmesi, bu
vakadan sonradir. Artik bundan sonra Adem, ‘Asi Adem’ adiyla
amlacaktir.”™

Cok bilindik olan Hz. Adem’in Cennet’ten kovulmasi olay1,
aslinda diinya hayatinin baglamasina vesile olmustur. Ezeli ve ebedi
bilginin sahibi olan Yaratici, siiphesiz, bu olayda bir derin hikmet
gizlemektedir. Ciinkii Seytanin Adem’i yaniltacagi ve Adem’in de
yanilip yasagi c¢igneyecegi O’nun ezeli bilgisinde mevcuttu. Bu
noktada islam’daki kader anlayisini hatirlamak gerekmektedir.

“Allah’in yaratiklarina iliskin planini ve tabiatin isleyisini
gerceklestirmesini ifade etmek iizere literatiirde kader ve kazd
kelimeleri kullamlir.””™ Kader konusunda ileri siiriilen goriis ve
diisiinceler Islam dini igerisinde ¢esitli mezhep ve anlayislarin ortaya
¢ikmasina neden olmustur. Bunlardan “cebriyye” diye bilinen anlayisa
mensup olanlar, “insanlarin kendilerine has bir iradeye sahip
olmadigimi, zihni ve amell biitiin fiillerinin ilahi giiciin zorlayic
tesiriyle meydana geldigini savunanlar”®® diye tarif edilmektedir.
Intisap ettigi miirsidi, ortaya koydugu eserleri ve kendisine yapilan
atiflardan, itikadi olarak Ehl-i Siinnet’e bagli bir veli oldugu anlasilan
Yunus Emre’nin bu beyitte Cebriye anlayisina paralel bir kader
anlayis1 benimsemis olmadig1, fakat Hz. Adem’in Cennet’ten diinyaya
gonderilmesinin altinda gizli bir hikmet oldugunu vurguladig
gorlilmektedir. Nitekim Amentii’de “hayir ve serrin Allah’tan
geldigine iman” edilmis; dolayisiyla gelmis, gecmis ve gelecek biitiin
hadisatin Allah’n ezeli bilgisinde mevcut oldugu kabul edilmistir.

Stfilerin tevhit ve vahdet goriisleri arasinda yer alan Vahdet-
i Suhtlid anlayisina gore “ne varsa O’ndandir” (ez heme &st).

42 Mustafa Tat¢1, Yunus Emre Divam I Inceleme, Kiiltiir Bakanligi, Ankara
1990, s. 418.
3 Mustafa Tate1, a.g.e., s. 103.

* Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 24, Tiirkiye Diyanet Vakfi,
[stanbul 2001 s. 58.

*® Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, c. 7, Tiirkiye Diyanet Vakfi,
[stanbul 1993, s. 205.
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Sonugta Yunus, itidal Slclisiinde bir anlayis ve derin bir
sezgiyle, diinya hayatinin baslangicina dair Seytan’dan bilinen bu
hikmetli olayin aslinda Hakk’in bilgisi ve izni dahilinde meydana
geldigini ve bunun Seytan’dan degil Hak’tan bilinmesi lazim geldigini
insanlara tembih etmektedir.

9) Sirin hulklar eylegil tatlu sozler soylegil

Sohbetlerde Yiinus’1 hergiz unutmayalar

(Sirin huylar eyle, tatli sozler sdyle. Sohbetlerde Yunus’u
asla unutmasinlar.)

Kisiligi hakkinda yapilan degerlendirmeler, genel olarak,
biraktig1 eserleri vasitasiyla yapilan Yunus Emre’nin, asik mesrep bir
tabiata ve yumusak huylu bir mizaca sahip oldugu —yine biraktig1
eserlerden- anlagilmaktadir. Bu mizaci ortaya koyan, resmeden onun
sozleri ve siirleridir. Insan ve Allah sevgisi, seriat ve tarikata baglilik,
ahlak ve faziletli olma gibi yiizlerce mesaji Yunus insanlara sade
lisantyla iletmesini bilmistir. Onun, insanlar1 kendisine baglayan
samimiyeti biraz da dilindeki sadelik ve igtenliktendir. Yunus, oldugu
gibi goriinen ve goriindiigli gibi olan kamil bir insandir. Onun i¢in s6z
hakikate ulasmanin kopriisiidiir. So6ziin giiciinii ¢ok iyi kavrayan
Yunus, onu sOyle tasvir eder:

“Soz ola kese savasi, soz ola bitiire bagi.”

Soz ola agulu asi balila yag ide bir séz "

Nitekim Kur’an-1 Kerim’de de inananlara giizel konusmalari
yoniinde emirler verilmektedir: “Miimin kullarima soyle, soziin en
giizelini soylesinler... ”(Isra slresi 53. ayet)

Konusma ve séze farkli dinlerde de atifta bulunulmustur.
Kitab-1 Mukaddes’te “Baslangigta s6z vardi.” denilmekte, soziin
tanrisal 6zelligi vurgulanmaktadir.

Giuzel diisiinen, giizel yasayan ve gilizel sdyleyen Yunus,
insanlardan da benzer davranislar beklemektedir. Yunus, son beyitte,
tam da soOzliniin bittigi yerde sdze vurgu yapmaktadir. Tath soz
sOylemek ve sirin tabiath olmak gerekmektedir.

% Mustafa Tat¢1, Yunus Emre Divant II Tenkitli Metin, Kiiltiir Bakanligi,
Ankara 1990, s. 113.
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Son yillarda uzmanlar saglikli yasama dair ipuglar verirken
insanlara gililer ylizli olmalarn ve gilizel konusmalari yoniinde
tavsiyelerde bulunmaktadir. Kuantum fizigi arastirmalarinda bilim
adamlarinca yapilan bir deneyde’ suyun yapisimi olusturan
molekiillerin ortamdaki konusmalardan etkilendigi ve s6ziin niteligine
gore degisik sekiller aldigi ortaya c¢ikarilmistir. Birinci deney
ortaminda olumlu ve giizel sozler, ikincisinde olumsuz nitelikte sozler
telaffuz edilerek ortamdaki suyun mikroskobik incelemesi yapilmustir.
Giizel sozlerin telaffuz edildigi ortamda su molekiillerinin harikulade
geometrik desenli kristal bi¢imini aldig1 gozlenirken, diger ortamdaki
su kristallerinin daginik ve bozuk oldugu gézlenmistir. S6z konusu
deney soz ve varlik iliskisi®® tizerine giizel bir 6rnek teskil etmektedir.

Eserlerin bitis kisminda eseri viicuda getiren miiellif i¢in dua
istemek eski bir gelenektir. Yunus son beyitte sirin huylularin tath
sozleriyle yapacagi sohbetlerde kendisinin unutulmamasini temenni
etmektedir. Nitekim nerede giizel bir ¢ift s6z, nerede agka ve sevgiye
dair bir nisane varsa orada “Yunus” adinin ge¢mesi bir tesadiif olmasa
gerek.
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