ELIF SAFAK’IN ASK ROMANINDA TASAVVUF

Mehmet Bakir SENGUL"

OZET

Tasavvuf; kaynagi, gelisimi ve yaklasim bicimi
itibariyle stirekli olarak tartismalarin odaginda olmustur.
Her seyde yaraticinin yansimasini arayan tasavvuf, sevgi
ve hoggéril odakl bir gelenege sahiptir. Insanhigin gelisim
stirecinde gizemli unsurlarnn ilgi cekiciligi, tasavvufta da
kendisini gOstermis ve etkisinin déntstiirme glicd, ilgili
olsun veya olmasin herkeste, tasavvufa karsi bir merak
uyandirmistir.

Tark romaninin son zamanlardaki O6nemli
isimlerinden olan Elif Safakin, son romani1 Ask (2009),
odaga aldig1 tasavvufi distiince ekseninde, ask: ve kisisel
O0zgurltigli 6nceleyen bir kurguya sahiptir. Roman, biri
13. digeri, 21. yuzyilda gecen iki farkli kurguya sahiptir.
Romanda Ella’nin yalnizligi, arayislar: ve aski kovalamasi
ile Mevlana ve Sems’in 13. ylUzyilda yasadiklari tasavvufi
ask yolculugu, birlikte ilerler. 13. yulizyilda gecen kurgu,
kendi icinde bagimsiz bir icerikle diger kurguyu
etkileyerek bazen de dénusttrerek varligini stirdtrur.

Romanda Mevlana TUzerinden, tasavvuf ve
hosgdru konular:t okurun dikkatine sunulur. Tasavvufun
asamalari, kigisel gelisim ve dontustim Uzerindeki etkileri
ve dlinyada kitleleri etrafinda toplama amacinda olan bir
dil kurma arzusu, Safak’in, Ask romaninda tasavvufla
ilgili 6ne cikardig basliklardir. Yazar, eserinde Oncelikle
tasavvuf literattirine baglh kalmis ve Mevlana déneminin
dil 6zelliklerini yansitmaya calismistir. Bu calismada, Elif
Safak’in anilan romanindaki tasavvufi unsurlarin islenis
bicimi, bunun kisilerdeki yansimalar1 ve Mevlana doéne-
minde yasanan askin romanda ele alinisi irdelemektedir.
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SUFISM AT ELIF SAFAK’S NOVEL LOVE

ABSTRACT

Sufism has always been on the focus of
arguments in terms of its source, improvement and
approach. Searching for the reflection of the creator in
everything, Sufism has a tradition focused on love and
tolerance. The attractiveness of mystical objects
throughout the process of mankind’s improvement has
also effects on Sufism and the transformation power of
this effect raises people’s curiosity whether they are
interested in Sufism or not.

One of the lately important names of Turkish
novelists -Elif Safak’s latest novel ‘Love’ (2009) has a plot
which gives love and personal freedom priority on the
basis of sufistic thought. The novel has two different
plots, one takes place in the 13th century and the other
is in the 21st century. The story of Ella’s loneliness,
searches and pursuit of love is handled together with
Mevlana and Shams’ companionship through the pursuit
of sufistic love in the 13th century. With its independent
content, the plot in 13th century continues its existance
by affecting and sometimes by transforming the other
plot.

The novel presents Sufism and tolerance to the
readers through the agency of Mevlana. Stages of Sufism,
its effects on personal improvement and transformation,
its desire to create a language that gathers crowds
together are the headlines Elif Safak highlights about
Sufism in Ask. Before all else, the novelist is devoted to
Sufistic literature and tries to present the language
features in the era of Mevlana. In this work, the way of
Sufistic elements’ presentation, effects of these elements
on characters and the handling of Sufistic love in Mev-
lana’s era are studied.
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Giris

Tasavvuf  diislincesi, Islam’in ortaya ¢ikisindan
giiniimiize kadar gegen siirede, tartismal1 bir alanda yer almstir.
Islam’in mistik boyutunu olusturan tasavvuf, “ilahi bilgi ve gizli
tutulmas: gereken sirlar(1)” (Kara, 1990: 11) iceren bir diisiince
sistemidir. Tasavvuf, insanin var olus gergegini sorgulayan,
Allah’a ulagsmayr amag¢ edinen, ruhen arimip tatmin olmay:
hedefleyen, diinyanin gegici oldugunu ifade eden bir anlayistir.

Tasavvuf kelimesinin kaynag ile ilgili olarak, ¢ok farkl
goriigler ileri stirtilmiistiir. Tasavvufun Arapga, yiin anlamina
gelen ‘suf” kelimesinden tiiredigi bircok arastirmacinin ifade ettigi
bir gortistiir (Golpinarli, 2007: 24, Kara, 1990: 27, Eraydin, 1990:
60-61). Islam'in ilk yillarinda, Peygamber efendimizin ve
ashabinin ytin elbise giydikleri ve bu sekilde diinya nimetlerinden
uzak kaldiklari bilinmektedir (Eraydin, 1990: 61). Islam
mistisizminin kay nag1 olarak da, Kuran-1 Kerim’deki “Ey iman
edenler! Allah’1 ¢okga zikrediniz” (33/41), “Beni zikredin, ben de
sizi zikredeyim” (2/152), Rabbinin adin1 an, her seyi birakip yalmz
Ona don” (73/8), “Geceleri az wuyurlar, seherlerde istigfar
ederlerdi” (51/17-18) ayetleri, dayanak olarak kabul edilir. Bu
ayetlerle ortiisen bircok Hadis de bulunmaktadir. Ayrica, “Hz.
Peygamber’in sahsi yasantisi, stfiler ziimresi i¢in bir 6rnek tegkil
etmistir” (Mehmet Nazmi Efendi, 2005: 20).

Mutasavviflar, Kur'an-1 Kerim'de gecen ayetlerin
goriinen anlamlarindan ziyade, batini (ig, gizli) anlamlarina énem
vermislerdir. Boyle bir anlayis, ‘bilgi’ye farkl bir yaklagim bi¢imini
zorunlu kilmistir. Mutasavviflar, kdinatta meydana gelen olaylar1
akilla, miispet bilimle izah etmek yerine, bunlar1 ruhi bir bakisla
aciklama geregi duymuslardir. Akil, duyu organlarimizin aktar-
diklar1 ile sonuca ulagtigina gore, soyut konularda, asil dikkate
alinmasi gereken akil degil, ruh ve kalp olmalidir. Dinsel konular,
nakli bilgiler oldugundan, kalp ve ruh ile anlagilabilirler. Kisinin,
soyut anlamlar igeren konular1 aciklayip anlamlandirabilmesi igin
de, ruhunu arindirmas: gerekmektedir. Eger ruhun arindirilmasi
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saglikli bir sekilde gerceklesirse, algilama da saglikli bir sekilde
gerceklesecektir. Bu diisiinceye gore, tasavvufun ortaya koydugu
arinma bigimi, dogru bilgiye gotiiren kaynak olarak kabul edilir.
Tasavvuf egitimini alan kisi, olay ve olgulara farkli bir agidan
bakmakta ve igsel bir sorgulama yasamaktadir. Tasavvufa gore,
beden ve ruhu “iki ayr1 varlik olarak kabul etmek dogru degildir.
Tasavvuf canin tene hakimiyetini saglayan prensipler koymustur”
(Eraydin, 1990: 64). Ruhun oOl¢iilerine gore anlamlandirilan akil,
hakikatin goriintiisiinii algilamada agkin bir gii¢ kazanacaktir.

Tasavvuf yolculugu, dort asamadan olusmaktadir.
Bunlarin birincisi olan ‘talip’, ziiht ve tasavvuf yolunu isteyen kisi
demektir. Bu, uzun ve ciddi bir siirectir. Ikinci basamak olan
‘miirit’ makamini, bir 6nceki zorlu imtihan gegenler olusturur. Bu
makamda tasavvufi sorumluluklar, pratik olarak uygulamaya
konulur. Miiridin muradi Allah’tir ve miirit, insanin hakikati akil
ve mantikla degil, tam bir dini tecriibeyle kavrayacagin bilir.
‘Salik’ adli tiglincli makamda kisi, seyr i siilitk (kemale erme)
asamasindan geger. Bu, herkesin iistesinden gelebilecegi bir asama
degildir. Bu makamda, ¢ok fazla ibadet ve zikir yapmak gerekir.
Son olarak ‘vasil’ makamina ulasan kisi, vahdete, Allah’a ulagmis
demektir. Imtihamn basariyla ge¢mis olan ‘vasil’, dini tecriibelere
sahiptir. ‘flahi sevk’i tatmaya liyakat kazanmistir. Kisi, bu
makamda ‘fena fi'l-ViicGd’ (fena fi'llah) sirrina da ulagsmis olur.
‘Fena fi'l-ViicGd’, biitiin varliklardan vazgegip her seyi Allah’tan
ibaret goren; Allah'in varligi icinde yok olan kisilerin iginde
bulundugu hali ifade etmek icin kullanulir (Bolay, 1990: 264-265).
Buradan hareketle tasavvufun, fazlasiyla ibadet etmek, kalbin kotii
duygu ve diistincelerden arinmasini saglayacak fiiller ve zikirlerde
bulunmak ol dugu sonucuna ulasilabilir. Diinyanin gegici ve
oliimlii oldugunun idrakiyle; yaratilmis olan tiim mahliikata sayg1
ve sevgiyle, agskla yaklagsmayr amaglamaktir. ‘Insan-1 kamil’
olmanin gereklerinden sapmadan, her zaman iyiden ve giizelden
yana olmayr amaclamaktir. Tasavvuf, insanin kim oldugu, ne
amacla var oldugu, hangi gorev ve sorumluluklar: yiiklendigi ve
hayattaki amaciyla ilgili olarak, modern diinyanin anlayis ve
algilayis penceresinden ¢ok farkli ve derin gondermelerle
kargimiza ¢ikar.
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1. Tasavvufta Asamal antamv e

Elif Safak, 1 fdmamnin iskeletine tasavvufi diisiinceyi
yerlestirmistir. Romanda, tasavvufun felsefi temellerinden, asa-
malarina ve amagclarina, tiriinii oldugu arayislara degin bir¢cok
konunun farkli durum ve olgular {izerinden desilisine tanik olmak
miimkiindiir. Yazar, bu konu ile ilgili olarak da “[s]adece Anadolu
kokenli Sufilikle degil evrensel Sufilikle de ilgilen(digini)”; Ingi-
lizce, Tiirkge bulabildigi kaynaklar1 okudugunu; Mevlana done-
mini arastirdigini; biyografiler okudugunu (Giiveng, 2009), kendi-
siyle yapilan bir¢ok sdyleside, on bes yila yakin bir zamandir ta-
savvufla ilgilendigini ve bu ilginin kendi arayislarinin sonucu ol-
dugunu ifade eder (Cumalioglu, 2009, Oztirk, 2009, Ayglindiiz,
2009).

Tasavvuf, “Hz. Muhammed’i 6rnek alip onun yolundan
giderek insani mitkemmellige ulasma ile ilgisi olan genis bir fikir
ve kavramlar  dizisi”  (Chittick, 2008: 37) seklinde
distintildiigiinde, tasavvufun kendi iginde bir sistem ve katmanlar
biitiinii oldugu goriiliir. Igsel bir yolculuk ve benlik arayisi olan
tasavvuf, kisinin hayat ve tabiat karsisinda yapici bir tutum
takinmasini saglamay1 amagclar. Bunun gergeklesebilmesi icin de,
giris kisminda bahsedildigi gibi, kisinin “talip’, ‘miirit’, ‘salik” ve
‘vasil” makamlarini gecmesi gerekir. Tasavvufi kavramlar, kisiler
uzerinden kurguya yer lestirilmistir. Aziz ile birlikte romanin
carpict karakteri olarak tasvir edilen Sems, “Hakk’t ariyorum.
Benim seferim, Rabb’i bulma seferidir” (Elif Safak; I,GDogan
Kitap, Istanbul: 2009, 50. Bu makalede, sadece sayfa numarasi
verilen dipnotlar bu kitaba aittir.) diyerek, tasavvufun amacini
ortaya koyar. Yazar, Sems karakteriyle, tasavvuf diisiincesinin
derinliklerine dogru ilerler. Ayrica ‘sefer’ kavrami; uzun, zorlu ve
belki geri doniisiin olmayacagr bir yolculugun derinlikli bir
yansimast olarak zihinlerde yer edinir.

Safak, 21. yiizyihn Sems Kkarakteri olarak verdigi
Zahara'nin tasavvuf yolculugunu anlatirken, modern zamanlarin
literatiirtinii kullanir. Tasavvufun temel amaclari, hayatin iginden
bir iislupla okura sunulur:
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?# OAURBEOM EaUC OOEOEOwWDADOwWI ODOE]
yapE EAC OEOQw i T OOEWEOaUOw1 AOI al El APOIT w Yl
. Z0EOw aEO0Ocaw . 7O0Ew ECUEOEEEAcOEwW ai OP
UcOcUOEUECOcOw gUI UDOET w11 a0l Uw OOEUAUW
*¢UEEEU¢cwW . 7O0EwWw DOEOGEc OB w dOEORA W EI Qw1 DE
, EOU¢C OUEOQWEPUWEAE¢ OOEOEWET OO0l O1 48 w8 EwYE
Romanin Ingilizce yazildig1 diisiiniildiigiinde ve roman
kahramanlarinin da Bat1 diinyasindan segildigi goz oniine alindi-
ginda, Safak’in kullandig1 terminolojinin ve odaga aldigi yasam
biciminin, Bat1 diinyasin1 yansittig1 goriiliir. Glintimiizde, insanla-
rin i¢sel huzurunu tesis etmek amacinda olan ‘yoga’ gibi Uzak-
dogu kokenli kimi fikir akimlarinin varligi bilinmektedir. Bat1 ya-
saminin agmazlarinin gelip dayandig1 noktada yazar, i¢gsel huzuru
kovalayan Ella Rubinstein’e, yonelmesi gereken 1s1§1n Mevlana ve
tasavvuf oldugunu ifade etmek ister. Yazar, tasavvufun farkini da
Allah’a inanmak ve gilivenmek seklinde ortaya koyar. Zahara,
sufilige merak saran kisinin kalabalik i¢inde yalmz kalmay1 6g-
rendikten sonra, i¢inde bulundugu sikintilardan, vahdete sigina-
rak kurtulabilecegini belirtir. Modern diinyanin temel kavramla-
rindan olan yalnizlik, Safak’ta degiserek, tasavvuf anlayisinin
baglangicini olusturur. Fakat bu goriintii, Mevlananmin dinsel kay-
nakli anlayisinin 6tesinde, kurgusal diizlemde bireyin kendini
gerceklestirmesi seklinde islenir. Dini formun ici, modern yasamin
tikandig1 noktalarda devreye giren sekli bir tasavvuf anlayis1 almig
gibidir.
Safak, tasavvufun terbiye bic¢imini, roman kisileri
araciligiyla ortaya koyar. Baba Zaman tekkesine, her sene gelen
yedi gencten, sadece birisi, tarikata kabul edilir. Bu genclerden
Comez ad1 verilen kisi tizerinden, tasavvuf terbiyesinin asamalari
verilir. Tekkeye kabul edilen Comez’den, tahta kagik kadar suskun
olmasi istenir. Kendisine “[a]z konus ki cabuk pisesin!” (84)
denilerek ilk yapmasi gerekenler sdylenir. Daha sonra,
24l UOI UPbw UPOnw 31 al al OEU¢cw xEUOE!
U1 0Pal0l nw YOUaUwULxLUnpw &PO0w OEUQw Ol U
31 OEl Ul Ol UbPw OECE&OENUODWAITEGU OPEOB0OCG A E
xEUOCEEQWEOAUEOwhamd tuzu acceksixwed UU 1 UWEOOE U
i EAOEWOOUUOOwWUUaAaUOWLUULOET wEDUWaUOUUUE
al Ul U? wophihut Aw
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denilerek, tekkeye yeni alinanlarin tekkedeki yasamlar1 hakkinda
ayrintih bilgi verilir. Tekkede istemeyerek kalanlarin ayiklanma-
sin1 amaglayan ve tekkenin isleyis bicimiyle ilgili bilgi veren bu
kisimlarla, tasavvuftaki ‘miirgit’ asamasinin ne kadar 6nemli ol-
dugu, tekkedeki ilk kirk giiniiniin ufacik, basik ve karanhk bir
hiicrede gectigini belirtilir. “Ne yayilabilirsin, ne dogrulabilirsin.
Ne sagina ne soluna donebilirsin. Siirekli diziistii hazir vaziyette
oturmak durumundasin” (114). Cilehane denilen bu yerlerde ya-
pilan ibadet ve dualar, miiritlerin nefsin arzu ve isteklerinden
arinmalarini, Allah’t diisiinerek zaman gegirmelerini saglamak
amaciyla yapilan temel egitimlerdendir. Tekkelerin terbiye etme
metotlar, goniilliiliik esasina dayanir. Yazar, zorlu egitim stirecini
Aziz’in agzindan “[b]ir anin dogmasi igin bir 6nceki anin 6lmesi
gerekir. Yeni bir “ben” igin, eski ben’in kuruyup solmasi gerektigi
gibi” (123), ifadeleri ile okura sunar. Tasavvuftaki egitim, ‘ben’in
oziine (Allah’a) doniisiinii saglama amacinda olan bir stiireci ifade
eder. Zorlu egitim siirecinde, gerekli sartlar1 yerine getiremeyenle-
rin tekkeyle iligkileri sona erdirilir. Bu da tekkedeki her sey gibi,
belli bir ritiiel gercevesinde gergeklestirilir. Ustas: tarafindan egi-
timde basar1 gostermedigine kanaat getirilen kisinin ayakkabisinin
ucu, disariy1 gosterecek sekilde birakarak, gitmesi gerektigi sozsiiz
olarak bildirilir. Comez tipi, tekkelerdeki isleyisin, yeni miirit olan
birinin bakisiyla yansitilmasi amaciyla kurguya yerlestirilmistir.
Bunun &tesinde, bu tip, romanda yapay ve fazlalik gibi durmakta-
dir. Dogal olmayan goriintiisii ve ayrintili bir sekilde tekkenin
isleyisini ifade edisi, Comez’in kisiligini buharlastirmakta, onu
kurgunun disindan kurguya miidahale eden bir tip durumuna
diistirmektedir.

Safak, tasavvufa gore, insan Odmriiniin daimi bir ‘seyr i
sefer’ oldugunu, Mevlana’ya soyletir. Mevlana, insanlar
yasadiklar siirece gore yedi kategoriye ayirir. Hayat yolculugunda
basari, asagiya alacagimiz yedi asamanin tek tek gecilmesi ile
miimkiin olacaktir. Ancak o zaman insan, kendisini ayr1 bir varlik
olarak gormeyecek ve hakikatin sirrina ulagsacaktir. flk asama,
‘Nefs-i Emmare’dir. Tamamen tasavvufi terminolojiyi kullanan
yazar, “Yoz, Ham ve Daima Bagkalarini1 Suglayan Nefs merhalesi”
(210) sdzleriyle, birinci asamay ifade eder. Insan, para ve diinya
makamlariyla ilgili olan; bagkasini suclayan; elestirilmeyi kabul
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etmeyen kisiler, birici asamay1 olusur. Bu ‘cukur’a diismeyen insan
yoktur, Onemli olan ise, ‘cukur’dan g¢abuk c¢ikmaktir. ‘Nefs-i
Levvame’ adli ikinci agsama, bir onceki agsamanin tam tersidir. Bu-
rada kisi, tamamen kendisini suglayici bir konumdadir. Insan,
‘Nefs-i Miilhime’ adli iigiincii asamada ‘Ilham Alan’ oldugundan,
her sey ve herkesten esinlenir. ‘Ilim Sehri'ne adim atan kisi, buray1
yolun sonu zannedip gaflete diisebilir. Oteye gitmeyi basaran kisi,
‘Nefs-i Mutmaine’ asamasina varir. Gozii doyan gonlii genisleyen
bu asamadaki kisi, para, makam, mal ve san pesinde kosmaz. Sa-
dece namaz kilarken degil, her zaman Allah’in huzurundadir. Son
i¢ asama ‘kemal” asamasidir. ‘Nefs-i Raziye” adl1 besinci asamada
kisi, distiigi kotii durumlarda mutlu ve Allah’a miitesekkirdir.
Altinc asamada kisi, artik etrafindakileri aydinlatmaya baslar,
davraniglarinda bir olgunluk hali hakim olur. Asirilik gostermez
ve birlestiricidir. Bu asama, ‘Nefs-i Mazriye’dir. Insan, son asa-
mada Nefs-i Kamile’ye ulasir. Artik, ayri bir ‘benlik” zann1 yoktur.
Ancak bu asamay1 bilen ya da bilse dahi konusan pek olmadigin-
dan, buradaki goriintii ile ilgili bilgiler sinirhdir (210-212). Tasav
vufun tarihi siiregte kendi iginde gelistirip belli bir gerceveye
oturttugu anlayis, yazar tarafindan, detayli bir sekilde okura su-
nulur. Detayli bilgilerden kurulu kisimlarla yazar, okurda tasav-
vuf ile ilgili derin bir igsellestirme yasatmak ister. Okur da, bu
yolla tasavvufa merak sarmakta ve kurgusal gerceklik zemininde,
tasavvufun somut bir yansimasiyla karsilasmaktadir. Boylece,
tasavvufun agir ve anlagilmaz gibi goriinen asamalar: bile, roman
gercekligi icinde ilgiyle okunur. Tasavvuftaki asamalarla, insanin
ulasabilecegi miikemmeliyet ve hayata daha pozitif bir bakisla
yaklasmak gerektigi, yazar tarafindan okurun bilincaltina kodla-
nir. Okur, boylece zihinsel bir sorgulamayla kendisini kategorize
etmekte ve hayat karsisindaki durusuyla yiizlesmektedir. Yazarin
kurgu gercekligi ile isledigi yedi asamanin tamami, hayatin ger-
cekligiyle ortiistiiglinden; yazar, gercekligin zamansal goriintii-
stiyle ilgili zihinlerde olusabilecek stipheyi, kurguya yerlestirdigi
Zahara karakteriyle asmaktadir. Yedinci asamayla ilgili birakilan
kismi belirsizlik, okurda tasavvufa kars: bir merak uyandirir ve bu
da tasavvuf icin gizli bir tesvik unsuru olarak okunabilir.

Seriat, “dogru yol, Allah’in emri, ayet, hadis ve icma-i
esadarina dayanan din kaideleri” (Develioglu, 1992: 1187), marifet,
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“herkesin yapamadig1 ustalik; her seyde goriilmeyen hususiyet,
bilme, bilis” (Develioglu, 1992: 697), tarikat, “Allah’a ulasmak ar-
zusuyla tutulan yol; tasavvufi meslek” (Develioglu, 1992: 1237) ve
hakikat ise, “bir seyin ashi ve esasi mahiyeti, gercek, dogru; ger-
¢ekten, dogrusu” (Develioglu, 1992: 374) seklinde tanimlanmakta-
dir. Tasavvufi anlayis, dinde bu dort ‘kapi’nin hakim oldugunu
ifade eder. “Seriat temeldir, tasavvuf ise binadir” (Kuseyri, 1991:
61) anlayisi, seriatin ortaya koyduguna tasavvuf ve tarikatin ters
diismesi miimkiin degildir. Marifet ise ask ve vecd yoluyla 6gre-
nilir. Sufilerin kalp ile ulastiklar1 bilgiler, marifettir. Hz Peygam-
ber, “[d]inin esasi, Allah Teala hakkinda marifet, yakin ve kotii-
litkten men edici akil sahibi olmaktir” (Kuseyri, 1991: 488) buyur-
muslardir. Marifet, dinin yasanilarak 6grenilmesidir. Bu iig tertip-
ten sonra gelen “hakikat’ ¢izgisi, dinde gizli ve agik olanin sirrina
ermek batini (ig, gizli) anlamlar1 kesfetmektir. Safak, romana yer-
lestirdigi bu kavramlar iizerinden, tasavvuf geleneginin sahip ol-
dugu derinligi dikkatlere sunar. Tarihi arka plana sahip olan bu
kavramlar, zihinlerde tasavvufun bir ‘mekteb’e doniismesindeki
temel unsurlar olarak karsilik bulur.

Yazar, Sems’in tasavvufi anlayisini aktarirken ‘seriat’ ve
‘hakikat’ kavramlarini ayirir. Seriatin, hakikate ulasmak igin bir
ara¢ oldugunu ifade eder. Semsin, hicbir yerde yazili olmayan
“GONLU GENIS VE RUHU GEZGIN SUFI MESREPLILERIN
KIRK KURALI” (63) adinu verdigi, yasadig1 tecriibelerden olusan
ve hayat karsisinda sergiledigi durusu gosteren sozler, romana
serpistirilmistir. Bu kurallarin tiglinciistine gore, “Kuran dort sevi-
yede okunabilir. Tlk seviye zahiri manadir. Sonraki batini mana.
Ugiinciisii batininin batinisidir. Dérdiincii seviye o kadar derindir
ki kelimeler” (75) tarif etmek icin yetersiz kalir. Yazar, cogu zaman
tasavvuf ile ilgili diisiincelerini, Sems {izerinden aktarir. Sems,
seriat noktasindan bakanlarin 6teyi goremedigini, sufilerin batini
manay1 bildigini, velilerin batininin batinisini bildigini, son nokta-
daki manay1 ise Allah’in sevgili dostlarinin ve peygamberlerin
bilebilecegini sdyler. Tarihin eski zamanlarindan itibaren sayilara
bir gizem yiiklenmis, bazilar1 ugurlu sayilmigtir. “Islam kiiltii-
riinde bazi kitaplarin kirk boliim halinde diizenlenmesi ve masal-
larda kirk durak veya kirkinc kapmin bir mutlu son olusu, arin-
manin kirk giin siirmesi gibi hususlar bu sayinin bir olgunluk ve
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tamlik ifadesi icin kullanildigini gosterir” (Pala, 2002: 467). Yazar
da kirk kural ile Islam tasavvufunda ve halk kiiltiiriinde yaygim
olarak kullanilan kirk sayis: tizerinde yogunlasir. Kirk yasinday-
ken Hz. Muhammet'in peygamber olmasina gondermede bulun-
mak gibi derin bir saygiya istinaden; cilehanelerde kirk giin ibadet
edilir, kirk hadis ezberlenmesi tavsiye edilir. Yazar, bu kirk altin
kuralin etkisiyle/tilsimiyla, hayatin oynanan bir oyun oldugunu ve
bu oyunda ‘Sems gibi’ olmak gerektigini sdylemek ister.”

Safak, tasavvufun bilgisel kaynakli ayrintisini, dini
anlayis1 sadece ‘seriat’ noktasinda kalmis Mutaassip adli din
adamu tizerinden aktarir. Tasavvuf agisindan din algist sig olan
Muta assip, isminin yansimasiyla okur karsisina ¢ikarilir. Yazar, bu
yolla da, ironik bir tslup kullamir. “Bu tasavvuf ehli isi iyice
abartip, ‘[0]nlimiiz sira dort kap: vardir; seriat, marifet, hakikat,
tarikat ve hakikat basamak basamak ¢ikilir’ diyorlar. Kimileri de
ekliyorlar ardindan; ‘Seriat sadece bir menzildir... Dordiincii
kapiya varani birinci kapinin kurallar1 baglamaz. Hakikat ehli
seriatin kaidelerine uymak zorunda degildir” (193). Bu yolla,
tasavvuf Ogretisinin bir penceresine daha gondermede bulunan
yazar, dinin sekli goriintiisiiniin Gtesinde bir gercek anlami
bulundugunu, bunun ancak belli asamalardan gegilerek
kavranabilecegini ortaya koyar. Sadece sekilde kalanlarin, dinsel
derinligi kavramada eksik kalacaklar ifade edilmistir. Asil olan
mutlak hakikate (Allah’a) ulasmaksa; herkes, istedigi sekilde
Allah’t  arayabilmelidir. ~Yazar, bu anlayistaki derinligi
anlamayanlarin, tasavvufun, insanlardaki din duyarlihgin
zayiflatmay1 amagladiginmi diistiniir. Aynm1 konuda Sems, “[s]eriat
der ki: ‘Seninki senin, benimki benim.” Tarikat der ki: ‘Seninki
senin benimki de senin. Marifet der ki: ‘Ne benimki var ne
seninki.” Hakikat der ki: ‘Ne sen varsin ne ben” (230) sozleriyle
konuya agiklik getirir. Goriintiiniin Otesine tasan bir bakisla
olgulara yaklasan bu anlayis, din kurallarini Gteler. Oysaki tasav-
vuf, daha once de ifade edildigi gibi, Allah’1t bulma arayismin ifa-
desidir. Yazar, tasavvufi anlayis1 dinsel kimliginden uzaklagtirarak
hosgorii merkezli, insani Ozelliklerin 6ncelendigi bir karakterde
karsimiza ¢ikarir. Ozellikle Mevlana’ya ilham kaynagi olan

" Kirk rakamimnin Safak tarafindan kullaniminin daha detayl bir
degerlendirilmesi, ‘Miirsit ve Keramet’ basligi altinda da ele alinacaktir.
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Sems’in, dinin helal ve haram saydiklariyla ilgili takindig1 pervasiz
tutum, yazarin dikkat cektigi konulardandir. Romanda Islam’in,
‘takva’ olarak kabul edilen ayirt edici yonlerinin gérmezden gelin-
digini, modern insanin yalnizligina ve mutsuzluguna ¢are olacak
bir anlayisin, ‘asil’ Islam tasavvufu seklinde sunuldugunu gor-
mekteyiz.

Batini anlamin odaga alindigr bir tasavvufi anlayis,
tizerinde fazlaca durulan konulardandir. Dinin sekle dair kurallari,
kismen de olsa geri planda tutularak, farkli bir tasavvuf okumasi
gerceklestirilmistir. Mevlana, once hocasi daha sonra Ogrencisi
olan ‘Seyyid Burhaneddin’ tarafindan tamitilirken onun, “[d]inin
dis kabugunu aralayip, 6ziindeki evrensel ve edebi cevheri gekip
¢ikarma becerisi(ne) (97) sahip oldugu ifade edilmekte ve bu yolla
tasavvufun amaci ortaya konulmaktadir. Ayni konuyla ilgili ola-
rak da ‘Mutaassip’, sufilerin Kuran-1 Kerim’in esrarengiz sembol-
lerle, isaretlerle dolu oldugunu, ebcet gibi hesaplarla farkli mana-
lar aradiklarini ve her bir kelimenin bir zahiri manasi, bir de batini
manasi oldugunu soyler. Yazar, ‘Mutaassip’ tipini, sekle dalan ve
dinin 6ngordigii sekli anlamlar1 dahi anlamakta zorluk geken;
hayatin ve dinin 6ziinii, baktig1 dar pencere dolayisiyla algilaya-
mayan kisileri goriintiilemek igin olusturmustur. Boylece okur,
kendisini, sempatik olmayan klasik din adami karakteri olan
‘Mutaassip’tansa, sempatik olan ve klasik olmayan ‘Sems” karakte-
rine daha yakin hisseder. Romanda Sems’in bir karakter, Mutaas-
sip’in da bir tip olarak karsimiza ¢ikarilmasi, yazarin vermek iste-
digi mesajla ilgilidir.

2. Tasavvufta Vecd Hali ve Vahdet -i Vicut

Vecd kelimesi tasavvufta, kisinin kendini kaybederek,
ilahl aska dalmasi seklinde tanimlanmaktadir. (Develioglu, 1992:
1372). Yapilan uzun ibadetlerden alinan zevkin vardigi dorukta,
kisinin agkin bir duyguyla kendisini kaybedip Allah’t bulmas: ve
Allah’in varligina varligiyla sahitlik etmesidir.

Elif Safak, Giiveng ile yaptig1 roportajda “Ask’ta daha ¢ok
Tebrizli Sems’in Oykiisiinii anlatiyorsunuz” (2009) seklindeki yar-
gisin1 onaylar. Sems’i, anlattig1 tasavvuf anlayisinin odagina alan
yazar, onu, tasavvufi hallerin agiga ¢iktig1 bir kisilik olarak karsi-
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miza ¢ikarir. Sems, Oteki dleme uzanip kesfe ¢ikar. Bununla kesfin,
gecici bir siire zarfinda yasanilan andan uzaklasilarak tasavvufi bir
zaman olusturuldugu ifade edilir. Kesfin riiyadan farkli oldugu
sOylenmis; kesfin riiya hali oldugu yolundaki diisiincelerin yanlhs
oldugu okura sunulmustur. Yazar, ‘vecd’ ve ‘riiya’ kavramlari
tizerinde, 1srarla durur. Sems, iginde tasidig1 vecd / riiya ikilemin-
den kurtulmak igin Allah’a kendisine bir daha riiya gostermesin
diye dua ettigini soyler. Sonra, duasiin kabul oldugunu ve yasa-
diklarmin riiya olmadigini ‘kesinkes’ anlar. Yazar, vecd / riiya
ikilemini romanda 6ne ¢ikarilan giiglii Sems karakterinin agzindan
ve onun yasadiklarindan kurguya yerlestirerek, bu konuda dur-
dugu yeri acikca gozler oniine serer. Sems, kendisini anahtar deli-
ginden gozleyen ‘Comez’i, ‘adeta’ gorerek konusur. Bunun gibi
durumlar, hissin 6tesinde, sufinin kalbinde agiga ¢ikan bir sezgi
olarak verilir. Ibadetteki sevgi ve coskunlugun {iirtinii olan vecd
halini yasayanlar; bilinmezi bilen, goriinmezi goren insanlar ola-
rak sunulur.

Yazar, vecdin dinde ibadet askinin getirdigi asamalardan
oldugu goriistinii benimsemez. Allah'n, diledigi insana, yas ve
egitim diizeyine bakmaksizin vecd halini bir ayricalik olarak ver-
digi ifade edilir. Romanin carpici karakteri Sems, ¢ocuklugundan
beri 6teki aleme ziyaretlerde bulundugunu kesifler yaptigini Allah
ile konustugunu ve Allah’in kendisine cevap verdigini, cogu insa-
nin bu ‘hali anlayamadigini dolayisiyla bunu ‘sagmalik” veya
‘rliya’ olarak nitelendirdiklerini syler. Sems, ailesinin baskilarina
ragmen bu ‘hal’i siirdiiriir. Sonunda igsellesen kesif duygusu
Sems’in, ailesini birakip gitmesinin gerekgesini olusturur. Bu
‘hal’in agiga cikardigi mutluluktan ve huzurdan vazge¢gmemek
adma Sems, tiim ailesini ve dogdugu topraklar1 “bir kez olsun
doniip bakmadan” (62) terk eder. Yazar, yasanilan vecd halinin ne
kadar onemli bir hal oldugunu, bu ‘hal’e ulasan kisinin bir daha
bundan vazge¢medigini ortaya koymaya calisir. Reel diinyanin
nesnel gercekligi, vecd halini algilayamadigindan, bu ‘hal’i ‘sag-
malik’ olarak niteler. Yazar, modern diinyanin olgiitlerinin sagma
olarak gordiigii vecd halinin, iginde barindirdig cazibeyi kegfede-
rek bu hale yogunlasir. Bu cazibeyle daha ¢ok insana ulasma ve
daha ¢ok insan1 etkileme amacglanmis olmalidir.
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Yazar, vecd halinin zirvesini, Mevla na’da gosterir.
Mevlana, vecd halini, Sems’ten ayr: diistiikten sonra, siir yazarak
yasamaya baslar. Mevlana, sOyledigi siirlerin kendisine ait
olmadigini, ‘sadece harfler icin bir vasita’ oldugunu soyler.
“Gonliime ne fisildaniyorsa onu yaziyorum. Ama fisildayan ben
degilim” (356) diyerek, bu halin dayanaginin, ilahi ilham
oldugunu belirtir. Kendisine bu siirleri yazdiranin Allah oldugunu
belirten Mevlana, edilgen bir noktada durdugunu, ‘ben’inin
ortadan kalktigin1 ve bu yolla ilahi mesajin farkli bir sekilde
devam ettigini belirtir. Boylece, vecd halinin tasavvufta secilmis
kullar i¢in, ayricalikli bir yer oldugu agiga cikarilir. Vahdet-i viicut
ve vecd halinin birbiriyle karistign bu durum, tasavvufun
birbirinden bagimsiz gibi goriinen kavramlari ve halleri arasindaki
biitiinselligi de agiklamis olur.

Vahdet-i viicut, tasavvufi diigiincenin en fazla tartigilan
konularindan biridir. Tasavvufun Allah ve varlik hakkindaki
diistincelerini olusturur. Vahdet, Allah disinda bir varlik olmadig1
diistincesinden hareket eder. Vahdet-i viicut anlayisinin kurucusu
kabul edilen Muhyiddin -i Arabi (Ol. 638/1240), “[a]lem O’dur, yani
Hak’tan bagka bir sey degildir. Bu takdirde senin idrakine giren
her sey imkan aleminde beliren Hakk'in viicududur” (1992, 119-
120) diyerek, varhigin tek kaynaginin Allah oldugunu ifade et-
mektedir.

Safak, romanin odagina vahdet-i viicut diisiincesini koy-
mustur. Tum ilerleyis ve gerileyisler, tamamen bu diisiincenin
daha iyi anlagilmasi i¢in verilmis gibidir. O yiizden yazar, “o ka-
dar ¢ok degismelisin ki, sen sen olmaktan ¢itkmalisin” (339) diye-
rek, vahdet-i viicut anlayisinin baslangicinin nasil olmasi gerekti-
gini ifade eder. Vahdet-i viicut, baslangicta varliktan higlige gitme
biciminde ele alinir. Tasavvufun ifadelendirilis bi¢cimi bakimindan
riskli alan1 olan vahdet-i viicut, romanda, tasavvuf diisiincesini
benimseyen ile benimsemeyen karakter ve tipler iizerinden gidile-
rek okurun zihninde, kiyaslama yapilarak sekillendirilmeye calisi-
lir. Sems ve Mevlana karakterleri ile Baba Zaman tipi, vahdet-i
viicut diisiincesinin kurgu zeminindeki yansimalarini olustururlar.
Bir de Zahara karakteri, “[h]er bir insan1 Yaradan'in emaneti sakl
bir cevher addedip, anlattiklarina kulak verdim” (35) diyerek,
vahdet diisiincesinin Allah’tan kullarina dogru bir ¢izgi halinde
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gorlintiilenen varlik olgusunun biitiinliigline vurgu yapmustir.
Sems, vahdet-i viicut diisiincesi, “Allah’ta kendini kaybetmekle
aklin1 kaybetmek arasinda incecik bir ¢izgi var” (49) diyerek, vah-
det diisiincesinin tanimini yapar. Reel diinyanin akli onceleyen
bakis agst ile tasavvufun ruh ve kalbi 6nceleyen durusunun birbiri
ile ortiismesi, miimkiin goriinmez. Reel diinya, sufinin bakisi ile
aklini yitirmis birinin bakis1 arasinda bir fark gormez. Reel diinya,
her seyi kontroliinde goriip, elde edilecek gii¢ ve iktidarin mutlak
belirleyici olacagini sodylerken; tasavvuf, tiim bunlar1 reddeder,
giictin mutlak sahibinin Allah oldugunu soyler. Bu noktada var-
liktaki birlik, yasamdaki tiim olgular1 birlestirir ve farkliliklar:
ortadan kaldirir. Varligin tek kaynagi “her zaman her yerde hepi-
mizin iginde” (51) olan Yaratici, bizi yalniz birakmaz. ‘Ben’ini yok
eden biri, yeni varligin1 Allah’ta bulur ve ‘baslangi¢siz ve sonsuz’
bir ¢izgide varligin stirdiirtir.

Yazar, Sems karakteri {izerinden vahdet-i viicut
anlayisini aktarirken, sufi diinyanin dogrular ile reel diinyanin
dogrularinin gelistigini de ifade eder._Sems, reel diinyanin
kazanimlari igin gayret gostermez. Insanlarm mutlak giizellik olan
Allah’a kavusmalart igin hicbir smifsal ayrimi kabul etmez.
Vahdetin her parcasina ayni degeri vererek, tasavvuf anlayisindaki
‘bir'lige vurgu yapar. Karsilastigt her insani, Allah'in
yeryliziindeki bir halifesi olarak gordiigiinii sdyleyen Sems,
yaratilana verilen degeri kutsal kavramlar tizerinden ifade ederek,
vahdet-i viicut anlayisinin temel yapisimi gosterir. Yazar, bu
vurgular, Mevlana ve Sems doéneminin anlatim bigimine ve
kelimelerine bagli kalarak yapar.

Siirekli olarak, cevresindeki dindar olanlara -Mutaassip-
veya dindar olmayanlara -Hanc ve Col Giilii- kendisini ifade etme
geregi duyan Sems, iyi ve kotii kavramlarini, varligin birbirine
bagl bitiinleyenleri olarak algilar. Sufinin hayata bakisindaki
vahdet, kotiilitk kavramini kendinden kabul eden daha duyarl
bireylerden kurulu bir biitiinliik tasavvuruyla vardir. Mevlananin
vaazini, erkek kiyafeti giyerek dinlemeye giden ve diiskiin bir
kadin olan ‘Col Giilit’, kalabalik tarafindan tanininca ling edilmek
istenir. Sems, kadimi ling edilmekten kurtarir. Sonra ‘Col Giili,
kalabalik i¢in ‘onlar” deyince Sems, “[z]ira ‘onlar” diye bir varlik
yok, tipki ‘ben’ diye bir sey olmadig: gibi. Aklindan bunu ¢ikarma:
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Kainatta ne varsa birbirine bagl. Insan, hayvan, nebat, cemad...
Yiizlerce, binlerce farkli ve ayr1 mahltk degiliz. Hepimiz Tek’iz”
(176) diyerek, vahdet-i viicut anlayisini, karsisindakinin anlayacag:
sadelikte anlatir ve hayattaki olumsuzluklardan once, olumlu
seylerin oncelenmesi gerektigini soylemek ister. Ayrica yazar,
vahdet-i viicut diisiincesini aktarirken kurgu zamanindan once
yasamis olan sufilerin sozlerini de diisiincesini desteklemek icin
verir. Bu konu da, ‘Bistami'nin “Kabe’yi tavafa gittim, bir baktim ki
Kébe beni tavaf etmekte” (313) soziiyle, ‘ben’in vahdetin sirrina
vararak, Allah’ta yok olusunu ve Allah’in onun kisiliginde goriin-
diigiinii anlatir. Vahdet-i viicut diistincesinin tarihsel siiregteki en
tartismal1 ifadelendirilme bicimleriyle karsimiza c¢ikan yazar,
okura, bu diisiiniis bigiminin gizemi ile ilgili bilgiler vererek, onun
bu minvalde diisiinmesini saglamak ister.

3. Tovbe ve Nefsin Arindir

Islam’a gore kisi, ne kadar giinahkar olursa olsun, eger
samimi bir sekilde gegmis giinahlarindan dolay: tovbe ederse, eski
giinahlan affolur. Giinahlar, ya duyu organlarimizla ya da kibir,
kiskanglik, ikiyiizliilitk, mal ve makam sevgisi gibi ruhi 6zelliklerle
kendisini gosterir. “[T]asavvufi vahdet hayatinin kapis1” (Eraydin,
1990: 174) kabul edilen tovbe, kisinin tiim giinahlarim unutarak
Allah’a siginmasidir.

Safak da, gercek tovbeyi gilinahsiz bir sekilde hayata
yeniden baslamak olarak kabul eder. Konu ile ilgili romana
yerlestirilen tip, diiskiin bir kadin olan “Col Giilii’diir. “‘Col Giili!
fahiselikten vazgecip, kendisini Allah’a adamak ister. Ancak,
tovbe edip kirli ge¢misinden ayrilmasimin bir anlam ifade
etmeyecegini sanir. Sems, “[k]aramsar olma Co6l Giilii, kendini
tasavvufa adamak istiyorsan, bu arzunda samimiy sen, bil Ki
karamsarliga yer yok bizim yolumuzda” (267) sozleriyle, genelde
Islam’m, 6zelde tasavvufun konuya bakisii yansitir. Yazarin ug
bir 6rnek olan diigkiin bir kadini se¢gmesi ve onun tiizerinden
diisiincesini aktarmasi, tovbenin dini ve tasavvufi gelenekte ne
kadar 0Ozel bir yer isgal ettigini gosterir. Umutsuz bir durumda
bulunan ‘Col Giilii’, Sems’in samimi, giiclii ve ‘miirsit” bir edayla
yaptig telkinler {izerine, ruhunda ¢oktan beridir kararini vermis
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oldugu batakliktan kacip huzura ulasma diisiincesini, uygulamaya
koyar. Omriiniin kalan kismim ‘Tanri’ya adayacak’ olan ‘Col
Gilit’, bu kararliligini, Allah’a agkla baglanmasina borgludur. Bu
icsellesmis agkla, ‘daha cesur’ olur; korkudan kaynaklanan
‘evham’ ve ‘vesvese’sini yener. Omriiniin geriye kalan kisminda,
mutlu ve Allah’a adanmais bir 6miir gegirme azmini ortaya koyan
‘Col Guli’, tovbenin samimi bir sekilde uygulanmasinin 6rnegi
olarak, okura gosterilmis olur.

Yazarin onceledigi  konulardan biri de, nefsin
kotiiliiklerden arindirilmasidir. Tasavvuf anlayisina gore insan,
nefsin isteklerine boyun egmedigi siirece, dogru yoldadir. Nefsin
arzulari, insan1 Allah’tan uzaklastirir. Sems, “adim adim Seytanimi
Miisliiman ettim” (64) diyerek, nefsin doniistiiriilmesinden
bahseder. Seytaninin Miisliimanlastirilmasi farkli bir agilimdir ve
tasavvuf anlayisiyla Ortiistiiriilebilecek bir ifadedir. Soyle ki,
tasavvuf var olan her seyi tamamen kazanma anlayisimin bir
trtintidiir. Bu ifade de, Seytan dahi olsa, onu 6telemeden kazanma
diisiincesini ortaya koyar. Ruhsal derinligin ulastigi sinirsiz
hosgorii, yazarmn, farkina varilmasmi oOnceledigi bir konudur.
Yazar ‘sufi'lerin, bagkalar1 hakkinda yargida bulunmaktan
kacgindiklarini, oysa ‘sofu’larin, bagkalarmin kusurlarimi bulup
acgiga cikarmakla mesgul olduklarini, sekilsel dindarligin arizalarla
yiiklii oldugunu ve bu davranis bi¢iminin, davranis sahiplerine
zarar verdigini sOyleyerek, dinde yiizeyde kalmanin, kisilige zarar
vermek tizerine kurulu bir kisir dongiiye isaret ettigini belirtir.

Yazar, ‘glizel’ ve ‘cirkin’ kavramlarina da yukarida
aciklamaya calistigimiz, simirsiz hosgorii penceresinden yaklasir.
Sems’in Mevlana'y1 gormeden once ifade ettigi, “[g]lizeli sevip
cirkini elinin tersiyle itmek en kolay1. Esas mesele iyiyi de kotiiyii
de sevebilmek”(tir) (197) der. Bu yolla, giizel ve ¢irkin kavramla -
rina iyi ve kotii kavramlarinin anlam degerlerini yiiklenerek ta-
savvufi hoggoriiniin simirlarini genisletilmis olur. Nefis, giizel ve
cirkin kavramlarii degerlendirirken, onlar1 bir biitiiniin parcalar1
olarak kabul eder ve yaratilistaki egsiz uyumun bu kavramlarin
farkliliklarinda gizli oldugunu sezdirir. Yazar, Sems’ten sonra
Mevlana’da, hosgoriiyli daha da incelmis ve siire dokiilmdiis, kut-
sal bir goriintimle sunar.
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4. Niyet ve Teslimiyet

Insanlarin ortaya koydugu davraniglarin gerekgeleri,
¢ogu zaman bilinmez. Bu bilinmezlik, bazen davranis: sergileyen
icin de, gegerli olabilmektedir. Her insan, geleneklerine, egitim
diizeyine ve kisisel farkliliklarina gore kendisini ifade eder,
etrafindaki olgular1 anlamlandirmaya caligir.

Safak, niyet ve samimiyet konusunu, Sems’e anlattirdig:
Hz. Musa ile ilgili bir hikaye ile ortaya koyar. Dagda bir ¢oban:

?2 OOET z¢OwpnAw2LULETI OPwl OwaEAOC¢ w(
TgLOLwWOcUxOEEEOwWOI Ul UDOw2i OPOwWwPADPOOWO
al OEPUw OOET z¢OO0woOVaUVUEOWaBAWODEWEEWEOG
ECOEEQuwal OO01 awOOUU? wpAit A

sozleriyle, kendi anlayis ve bilgi diizeyine uygun olarak dua eder.
Bu duadaki basitlige 6fkelenen Hz. Musa, adami azarlar. Sonra
‘Rab’:

?2%aw, UUEOwWUI OWEUwWI LOwO!l waExU¢ Oy w
Ocwi 1 OEPOWEUOU! UU E@LaGH &cuybd OO ¢UD BUEED uniG
AOEEOwDOEOCE¢OEEWUEODOPAEDSwWw* EOEDwW Ul OF
Ol OPOI1 Ol Ul WEEOOE a diye8eslenbal Ul WEEOEUC¢ a2 wq
Yazar, ‘niyet’ konusuyla ilgili aktardig1 bu hikayede, bir

peygamberin, insanlar1 belli bir kaliba koyarak onlardan aymni dii-
zeyde, seviyeli bir ifadelendirme beklemesinin yanlis oldugunu
ortaya koyar. Niyet, eger Allah’a yaklasmaksa, herkes kendi diize-
yine uygun kelimelerle kendisini ifade etmelidir. Hz. Musa, yap -
t181 yanlis1 fark eder, cobandan 6ziir diler. Boylece, sekilsel formla -
rin en fazla karsimiza ¢iktigr alanlardan olan dinde, seklin, amacin
oniime engel olarak konulmasindaki yanhslik, vurgulanmis olur.
Yazar, 6zellikle din adina, dinsel alana Ortilen setlerin, insan1 Tan-
risal olandan uzaklastirdigini vurgulamak ister.

Niyet, dinsel olanin 6tesinde de, hayatin icinde 6nemli bir
yer tutmaktadir. Yazar, insanlarin gortinmek istedikleri kimlikler
ile arzuladiklar1 seyleri birbirine karistirarak, bundan bir ¢ikar
beklediklerini belirtir. Romanin tasavvuf izleginde, dindar goriin-
mekten belli bir gikar bekleyen tiplerin, tasavvuf terbiyesi almus,
Sems gibi kisilerce fark edildikleri belirtilir. Bu konu ile ilgili ola-
rak, Sems’in Bagdat'ta karsilastigi Kadiya hitaben: “[s]ayet bir
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insan para pul, mertebe ve makam pesinde kosuyor, kiirkler ipek-
ler kusanip inci mercan atlas kaftan icinde yasiyorsa, yani Kad1
Hazretleri, sizin gibi yapiyorsa, Allah’1t bulmasi imkan dahilinde
degildir!” (73) sozleriyle, dinsel kimliklere sahip ziimrelerin, dine
ragmen yine din adma takindiklar1 tavirlar, niyetlerinin Allah’a
ulasmak olmadiginin gostergesi olarak verilmistir. Yazar, Allah
arayisinin niyetle ilgili oldugunu, bu konuda herhangi kategorik
bir ayrismaya sapmadan, “Mevla’y1 ancak arayanlar bulabilir” (73)
seklinde, asil olanin niyet oldugunu belirtmistir.

Dinin ve tasavvufun temel amaci, Allah’a giivenmek ve
teslim olmaktir. Allah’a teslim olan, diinyanin maddi degerleri pe-
sinde kosmayan ve 0Ozellikle de bunlardan uzak durmaya ¢alisan
Sems, korkusuzdur. Sems, dini kullanip mevcut iktidarlara sirtin
dayayan, Bagdat'taki Kad1 ve Mutaassip gibi tiplerin karsisina,
“durdugu yerden emin, Hakk’a teslim ve gonlii mutmain” (78) bir
karakter olarak cikar. Yazar, kurgulanan gergeklikle uyumlu bir
sekilde, iki farkli dini anlayis1 birbiriyle carpistirir. Boylece okura,
dinin gercek goriintiisiiyle, sekilsel goriintiisiinii kiyaslama ola-
nag1 saglar. Asil referans noktasinin, kisilerin Allah’a kars1 goste-
recegi samimiyet ve teslimiyette olmas1 gerektigi vurgulanir. Ya-
zar, teslimiyet anlayisini tiim sekli ritiiellerin Gtesine tasiyarak,
once kalbin kotiiliiklerden temizlenmesini sart kosar. Sems, “[h]er
tiirlti art niyeti aklindan gecir; onun bunun dedikodusunu yap,
camiden ¢ikar ¢ikmaz kildigin namazi unut” (228-229) diyerek,
tersten bir okumayla tasavvufi din anlayisinin ‘teslimiyet” olgu-
sunu aciklar. Sekilsel Ozelliklerden gidilerek Allah’mn, “[n]e bir
elinde terazi tartmak pesinde. Ne Gteki elinde kalem yazmak der-
dinde” (229) oldugu ve tiiccar hesaplarina dayanan dini formu
kabul etmedigi belirtilir.

5. rMiit (Seyh) ve Ker amet

Dogru yolu gosteren, kilavuz, tarikat piri (Develioglu,
1992: 877) anlamlarina gelen miirsit, tarikatlarda miiritleri
egitmekle gorevlidir. Miirsidin gorevi, insanlarin kalplerine Allah
sevgisini yerlestirmektir. Bu anlamda, Hz. Muhammet’e “Miirsid-i
a’zam” (Eraydin, 1990: 129) ad1 verilmistir.
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| @unanmin dikkat ceken bir yonii de, dergah ve
tekkelerin isleyis bigimi ile ilgili bilgiler icermesidir. Dergahtakiler,
kendi iginde yapisal bir silsile olustururlar ve konumlarina gore
dergahta etkindirler. Dergah, tamamen kendine has ritiieller
cercevesinde isleyen bir yapiya sahiptir. Onemli isler goriisiiliirken
ya da ibadet ve zikir yapilirken, “[¢]Jemberin tam ortasinda” (101)
miirsit oturur. Yazar, dergahlari ruhun egitildigi yerler olarak
niteler. Miirsitler de, bu yerlerin ‘bas1” olarak ifade edilir. Buradan,
dergahlarin kendi icinde hiyerarsik bir yapiya sahip oldugunu
anlamaktayiz. Romanda, modern zamanlarin mdiirsitlerine de yer
verilir. ‘Baba Samed’, Zahara'min gittigi zaviyenin seyhidir.
“Miithis bir adamdi(r); son derece efendi, bilgili, giingdrmiis ve
zeki” (287) sozleriyle nitelenen seyhin, ¢agimizin miirsitlerinin
yetistikleri gelenegin bir ornegi olarak karsimiza gikar. Zahara,
Fas'ta sufiler arasinda kaldig1 zaviyedeki sade yasantidan ve
seyhten etkilenerek Miisliiman olur. Seyh, kalpten gelen samimi
ifadeleriyle, tasavvuf geleneginin iyi bir Ornegi olarak
kargimizdadir.

Sufilerin kendilerini ifade edis bicimlerine de yer veren
yazar, tasavvuf geleneginde, miirit-miirsit iligskisinin 6nemine de
gondermede bulunur. Mevlana’ya katiplik eden ‘Talebe Hiisam’
(Hiisamettin Celebi) kendisini tanitirken, “Sems-i Tebrizi'nin ayak
izinden fakir biriyim. Oldugum olacagim budur iste” (406) diye-
rek, miitevaz bir ifadeyle, seyhine vefa gosteren bir miirit portresi
cizer. Yazar, miitevaziligin geldigi noktayi, doneminin ileri gelen
sahsiyetlerinden birinin agzindan ifade ederek, sufilerin diinyasi-
nin reel diinyadan farkli bir iklimde ilerledigini de ifade etmek
ister.

Keramet, “velilerin liizumu halinde gosterdikleri
fevkalade hal” (Develioglu, 1992: 609) seklinde tanimlamir.
Sufilerden kendisini tamamen Allah yoluna adamislarda da agiga
ciktigr ifade edilen keramet halleri, inanmayanlarin gercegi kabul
etmesinde veya sufinin ulastifi asamay1 gostermede bir oOl¢ii
olarak gosterilir (Eraydin, 1990: 139). Tasavvuf 6gretisinde olay ve
olgular, aklin kabul edecegi bir dairede gerceklesmek zorunda
degildir.
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Safak, kurgu gercekligi cercevesinde konumlandirdig:
kahramanmnin Onemini ifade etmek igin, keramet olgusunu
kullanir. Tasavvufi yasantiyr ornekleyen Sems, keramet gosteren
bir sufidir. Sems, kollarini suya daldirir ve sadirvandaki kitaplar:
cikar. Sudan c¢ikan her kitap, kupkurudur. Romanda, kerametin
halk tizerindeki yansimalarina da yer verilir. Sems’in kimseye
goriinmeden, defalarca ‘Col Giilii'nii kaldig1 yerde ziyaret etmesi
imkansiz bir olayin ac¢iga ¢ikmasi olarak verilir. Sems icin, “Allah
vergisi insantistii yetenekleri” (267), siradan bir olaydir. Onun
gosterdigi insaniistii hal, kotlii yola diisen birini kurtarmay:
amagcladigindan, kerametin var olus amaci da gergeklesmis olur.

Yazar, tasavvufta ‘kirk’ rakamina ayr1 bir Onem
verildigini ve bu saymin insanlik tarihinde 6nemli kirilmalarin
doniim noktasini olusturdugunu ifade eder. Yazar, Zahara'nin
agzindan kirk sayismnin tilsimli oldugu belirtilir:

?- 07 w3Ui ECcwO¢cUOwl LOWULUELG wd UOE
O¢cUOQwUEacUcwEDPUwWOI UOI El wEl OEOwDiDOwUE
lTET UBw' a8 wdUEwWOcUOwWT LOwOec-UOwT 1 ET wigOE
I ECOI Ewx1l al EOEI UOPOw i BANEEMEDc wOec UOwaE
Mevlevilerce, “Seyyid Burhaneddin gengliginin ilk

caginda kirk giin biiylik Mevlana’ya hizmet” eder (Eflaki, 1989:
73). Zahara, kirk yasina giren Ellanin da hayatinda ©6nemli
kirilmalarin olacagini belirtir. Bundan sonra Ella, kirk yasindayken
ailesini ve yasadig1 iilkeyi terk ederek hayatinin en 6nemli kararimi
verir. Romana serpistirilen sembolik degerdeki ‘kirk” rakamu,
tarihsel siirecte degisim ve doniistimlerin merkezinde, olumlu
yonde etkilemenin / doniistiirmenin baslangi¢c noktasi olarak
verilmistir.

Safak, kurgu icinde kurgu olarak verilen ‘Ask Seriatr’
kitabmin, dort boliimden olustugunu ve her boliimiin ‘b” harfiyle
bagladigin1 ifade ederek, okurun merakini odaga alir. Safak,
“[n]eden diye sorma.. Cevabini sen bul ve kendine sakla” (35-36)
diyerek okuru, tasavvufun izah penceresine yoneltir. Bilindigi gibi
Kur’an-1 Kerim’de Berat / Tovbe Suresi disindaki biitiin sureler,
Besmele ile baglar. Allah’in sonsuz rahmetini gosteren Rahman ve
Rahim isimlerinin yer aldig1 Besmele, Miisriklere kars1 savas ilan
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eden Berat / Tévbe Suresinin basinda yer almaz. Ancak “b” harfi,
Berat / Tovbe Suresinin ilk harfi olarak karsimiza ¢ikar. Bu surenin
disinda, Besmeleden sonraki ilk kelimesi, ‘b’ harfi ile baslayan
bagka bir sure de yoktur (Demirci, 2009). Bu ve daha da artirabile-
cegimiz ‘b” harfi ile ilgili bilgilerin 15181nda, tasavvuf geleneginden
ilham almis bir¢ok kisinin eserlerine ‘b’ ile basladiklar1 goriiliir.
Mevlana'nin da Mesnevisine ‘Bisnev’ (dinle) kelimesiyle basladig:
bilinmektedir. Hz. Ali'nin de, “Kuranda ne varsa Fatiha’da, Fa-
tiha’da ne varsa Besmele’de, Besmelede ne varsa bagindaki B har-
findedir” (Ustiingdr, 2009) demesi de, ‘b’nin énemine ve gizemine
isaret eder. Bu bilgilerin 15151nda, S K'ta bahsedilen ‘Ask Seriat1’
adli romanin boliimlerinin ilk kelimeleri de, ‘b’ ile baglar. Yazar, ‘b’
harfinin sezgisel gondermelerine, kendisi de bir yenisini ekleyerek
konuya 6zellikle dikkat cekmek istemistir.

Yazar, ‘insaniistii’ olaylar1 tasavvuf gergekligi iginde
sunarak okurda, gergeklik algilamasini tasavvuf yoniinde
yontmaya gayret eder. Reel gerceklik ile tasavvuf gergekligi
carpistirtlir ve okur, sufi diinyanin gizemine ¢ekilmeye c¢alisilir.
Ozellikle modern diinyanin ilgi odagi olan gizem, Safak’ta
tasavvufla agiklanir. Kisinin, sufiye giiven duymasinin ve Allah’a
ulasmasini kolaylastirmanin énemli bir kirilma noktasini olusturan
keramet, romanda, sufi diinyanin bir gercegi olarak verilmistir.

6 . MevlI ana, Ask ve Sema

Yazar, romanda Mevlana’dan bahsederken Mevlana’nin
yasadiglr donem olan 13. yiizyil ile glintimiizii karsilastirarak, her
iki donemde yasanan dini ihtilaflar ve kiiltiirel catismalar {izerinde
durur. Ozellikle 13. yiizyilin icinde bulundugu dini, siyasi catis-
malar, Mogol Istilasimin sebep oldugu kaos ve Anadolu'nun irili
ufakli Tiirk Beylikleri tarafindan yonetilmesinin getirdigi ayrisma,
donemin icinde bulundugu olumsuz atmosferi yansitir.

Mevlana, bu karisik tabloda, Konya’'da yasayan bir din
bilgini olarak karsimiza ¢ikar. Klasik dini anlayisla yasamina
devam eden Mevlana, Sems ile karsilasmasindan sonra,
“alisageldik tiim kurallardan ¢ikmaya ciiret ederek adanmis bir
goniil ehli, askin atesli savunucusu, semanin yaraticisi ve tutkulu
bir sairi” (38) noktasina gelir. Mevlana, geride biraktig1 eserleriyle
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daha sonraki nesillerin “Islam aleminin Shakespeare’i “ (38) olarak
taniyacagr hosgoriilii, insanlar1 evrensel degerler etrafinda
birlestirmeye calisan, bariscil bir kimligin sahibi olur.

Meyerovitch’in Mevlana ile ilgili kendisiyle yapilan
roportajlardan olusan ? d U0 & Oz ¢ O wl@)&itabla adhilve
icerigi, Safak’in anlatimiyla zihinlerde sekillenen Mevlana'nin din
anlayisi arasinda bir uyum, dikkat ¢ekmektedir. Bir soyleside,
Fas'ta bir ‘seyh’i oldugu sorusuna Meyerovitch, olumlu cevap
verir. Daha once de deginildigi gibi, Zaharamin Miisliman
olmasma sebep olan tekkenin seyhinin Fas’ta bulunmasi, bu
uyumun / etkinin bir baska gostergesidir. Safak, Mevlananin
“nicelerinin ‘kafirlere kars1 savagsmak’ olarak tanimladig: zahiri bir
cihaddansa, insanin kendi icine yonelerek olgunlagsmasini
hedefleyen batini bir cihat {izerinde” (38) durdugunu sodyler.
Herkese kapisini ardina kadar agik tutan Mevlana, evrensel barisin
temsilcisi olarak karsimiza ¢ikar.

Mevlana’'nin Mesnevi ve Divan-¢ w * | aHID bkerleri,
tamamen ‘agk’ ve ‘goniill’ kavramlar1 etrafinda Oriilmiistiir.
Mevlana, “gtizelligi her yerde, bakir dogada, insanin varliginda ve
sanatta bulur” (Nasr, 1992: 167-168). Islam inancina gore Allah,
insan1 en giizel sekilde (ahsen-i takvim) yaratmistir. Sonra, kendi
‘Ruhundan iifleyerek’ ona can vermistir. insan ruhu, ruhlar
aleminde Allah’in : “Elestii bi-rabbikum / Ben sizin Rabbiniz degil
miyim?” sorusuna: “Bela/Evet” cevabi vererek, Allah’in rabligini
onayladigini, Mevlana’ya gore de ayrica, bela cekmeye talip
oldugunu ifade etmistir. Bu yiizden, olgunlasmak icin sikintilara
katlanmak gerekir. Hz. Adem, kendisine yasak edilen meyveyi
ylyince cennetten atilir. Mevlana’ya gore, insan cennetten
atildiktan sonra, Allah’a tekrar kavusma -Allah’in insana Kendi
ruhundan iiflemesinden dolayi, insanun tekrar o6ziine kavusma-
arzusu nedeniyle, hep bir eksiklik hisseder. Iste bu eksikligini
tamamlama arayisinin adi asktir. Ruh, Allah’a tekrar kavusmak
icin diinya arzularindan siyrilarak, sadece Allah’a yonelmelidir.
Bu yonelis, ask ile yapilirsa kavusma gerceklesir. Cennetten atilan
insan, boylece asil vatanina donmiis olacaktir.

“Dinle, bu ney nasil sikayet ediyor, ayriliklar1 nasil
anlatiyor:
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Beni kamisliktan kestiklerinden beri feryadimdan erkek,
kadimn...herkes aglayip inledi” (Mesnevi, 1991a: 1) diyen Mevlana,
insan ve neyin ortak kaderlerinin asil vatanlarindan uzaklagsmak
oldugunu ifade eder.

Mevlana, “batin aleminde oturanlarin kiblesi latuf ve
ihsan sahibi Tanri’'dir, zahire tapanlarin kiblesi kadin yiizii”
(Mesnevi, 1991b: 152) diyerek, tasavvufun temeli olan batini anlam
izleginin, ilahi askin temeli oldugunu ortaya koyar.

“Ask seriaty, biitiin dinlerden ayridir.

Agiklarin seriatt da Allah’tir, mezhebi de” (Mesnevi,
1991c: 135) diyen Mevlana, askin koydugu kanunlarin
evrenselligini ve agkin ilahi bir goriintiiye sahip olmas1 gerektigini
ifade eder. Safak’in romanda, Zahara'ya yazdirdig1 ‘Ask Seriatr’
adli kitabin adimin da, yukarida yazilan siirden alinti oldugu
anlasilmaktadir. Bu yoniiyle yazar, kurguya yerlestirdigi kitabin
izleginden hareketle, Mevlana'nin ask anlayisinin kendisindeki
yansimalarini aktarmaya ¢aligmistir.

Yazar, ‘yaratilami sevdim, Yaradan'dan otiirii’ soziind,
Sems’e sOyleterek, Mevlana'nin, daha sonra hayat karsisindaki
durusunu Ozetler. Yaratilan her sey, Allah’tan bir isaret tasidigin-
dan, onun yasatilmasi temel anlayis olarak benimsenir. Bu durum,
daha romanin baginda, Sems’in gittigi handa hancinin bir yolcuyu
dovmesi lizerine, Sems araya girerek, “[SJufiyem, canim pahasina
savunurum cani; yeminimdir, karincaya dahi kiyamam. Kolla-
maktir vazifem, yasatmaktir. Velakin siddet yoktur adabimizda”
(52) diyerek, genelde tasavvufun, 6zelde Mevlana'nin ‘sevgi ve
ask” kavramlarina bakisini ortaya koyar. Safak, siirekli olarak tar-
tisma konusu olan ‘Mevlana m1 miirittir, Sems mi?’ sorusunu, net
bir bigimde cevaplamaz. Ancak, Sems’in yardimiyla / yonlendir-
mesiyle siirekli olarak kendisini gelistiren Mevlana’dir. Sems, ‘ke-
ramet’ gostererek, Mevlana'min kendisine baghiligin1 pekistirir.
Sems’in, Konya’da karsilastig1 clizam hastaligina yakalanmis olan
‘Dilenci Hasan’ ile ‘Fahise C6l Giilii'ne gosterdigi merhamet, onun
yaratilana gosterdigi engin hosgoriiniin ve sevginin ifadesidir.
Sems, Mevlana’dan da, magdur ve horlanmislara sahip ¢ikmasini
tembihler. Safak’in ifade ettigine gore, ilk ‘sema’” da Sems tarafin-
dan yapilmustir. Yazar, buradan hareketle Sems’in miirsit oldu-
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gunu ifade etmeye calisir. Mevlana, kendi birikimi ve Sems’ten
aldig1 ilhamla, etkisini artirarak hissettiren bir tasavvuf anlayisinin
-Mevlevilik - kurucusu olarak karsimiza cikar.

Sems’in din anlayisi, ask ile yogruldugundan fanatizme
ve siddete ait unsurlar1 icermez. Agk, hosgoriiden beslendiginden
farkliliklar1 simiflandirip ayristirmaz. “Biz mezhep, din veya dil
ayrimi bilmeyiz. Kamu alemi bir tutar, birleriz. Bagkalarinin ag-
zindan ¢ikan soze ‘glinah” demeyiz. Ciinkii kalpleri Allah bilir, biz
bilemeyiz” (78-79) diyen Sems’ten sonra, Mevlana, ‘ne olursan ol,
yine gel’ diyerek, hosgoriide kapiy1r sonuna kadar agar. Yazar,
inancin, agkla yogrulmasi halinde anlaml olacagina inarnir. “Ask
yoksa ‘ibadet’ bir kuru kelimeden” (228) ibarettir ifadesi, gelenek-
sel din anlayisiyla gelisiyor gibi goriinse de, yazarin diisiinceleri-
nin biitiiniine bakildiginda, her kisinin diizeyine gore ama samimi
bir sekilde, askla yapacag1 ibadet ve yakarisin, karsiliksiz kalma-
yacag belirtilir. Kisinin “agkla ve agkta iman” (228) ettikten sonra,
kalbinde Allah ve insan sevgisinden baska bir sey kalmaz. Ciinkii
“[a]skin sahasina adim atinca kelimelere gerek kalmaz”(274). Ta-
savvufta, belli bir asama kaydettikten sonra dervislerin, yan yana
oturarak saatlerce zaman gecirdikleri ve sohbet ettikleri anlatilir.
Bu olaganiistii durum, agkin psikolojik rahatsizligmn bir ¢esidi ola-
rak goriildiigii modern zamanlarin algilama biciminden farklidir.
Romanda bu durum, “Baba Zaman ve Gezgin Abdal onlar1 birak-
tigim gibi duruyor. Agizlarindan tek bir kelime bile gikmuyor.
Acaba konusmadan sohbet etmek miimkiin mtidiir?” (83) sozle-
riyle, anlaticnin siiphesi tizerinden durumun olagantstiiliigii,
daha carpia bir bicimde sunulur. Bu ayricalikli durum, okurun
zihninde tasavvufi yasam ve ibadet agkinin geldigi noktayi, gliclii
bir sekilde hissettirir. Yazar, sufilerin sevgiyi, aski ve samimiyeti
dinin temel unsuru olarak gordiiklerini de belirtir.

Yazar, yanls dini anlayislarla ilgili olarak da, elestirilerde
bulunur. “Yaradan’in gokyiiziinde, tepede bir yerlerde oldugunu
sanirlar. Kimi de O’'nu Mekke’de, Medine’de arar! Ya da mahalle
camisinde!” (228) oysaki Allah, sadece ‘asiklarin goniillerine” si-
gabilir, diyerek, konu ile ilgili tasavvufun Islami dayanaklarindan
biri olan ayni anlamdaki bir Hadis-i Kutsi'ye (Kara, 1990: 85)
metinlerarasilik yontemiyle gondermede bulunur.
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Metafizik bir kavram olan agk, tasavvuf izleginden
hareket eden vyazarda, akli kutsayan modern zamanlarin
yoriingesinden ¢ikararak, ge¢mis ve gelecek arasindaki aynilig
ifade eder. Sems, Mevlana ile olan diyalogunda sona geldigine
inanir ve Konya’dan ayrilma karar1 alir. Sems, gidisini “[a]skin
oldugu her yerde, er ya da ge¢ ayrilik vardir” (340), ctimlesiyle
izah eder.

Hayatin kaynag: olarak goriilen ask, ayni1 zamanda hicbir
engel tanimayan cazibesiyle, insanlarin korkusuz bir sekilde,
ayiplanmaktan da ¢ekinmeden harekete ge¢mesinin gerekgesi ola-
rak da karsimiza gikar. Sems’e olan sevgisinden dolayi, biiyiik din
bilgini Mevlana, meyhaneye gidip sarap almaktan ¢ekinmez. Sems
getirilen sarab1 icer, ancak Mevlana’ya sarab1 i¢mesi icin izin ver-
mez. Baba Zaman tarafindan Sems’e, yola ¢itkma zamaninin gel-
digi, Konya’da onu nefret ve safi askin bekledigi ve isin tehlikeli
bir hal alabilecegi sdylenince Sems, “[m]ademki safi ask var, kafi-
dir” (132) diyerek, aslinda askin, hayattan daha degerli oldugunu
ifade eder. Zaten Sems, daha 6nce Konya'ya gidis yolculugu igin
kendisine sdylenen “vazife gibi yapilacak bir is degildir bu. Ancak
agk icin ve agk ile yapilabilir” (102) ifadesini duyarak, bu zorlu
goreve talip oldugunu belirtmistir.

Roman Ella’nin, asksiz gegen bir 6mriin bosa yasandigini,
ilahi ve begeri ask ayrimmin anlamsiz oldugunu, askla gegen bir
hayata sahip olmanin énemli oldugunu ifade eden $Sems’in, kirk
kuralindan sonuncusunu sdylemesiyle son bulur (415). Yazar,
onemli olanin ask oldugunu, cesitli nitelemelerle askin kategorize
edilmesini reddeden bir soylem gelistirir. Yazarin, ilahi askin,
agkta tek Olgiit olarak goriilmesinin yanilgi oldugunu soylemesi,
tasavvuf anlayisina kismen de olsa popiilist bir agilimda bulun-
mak istemesiyle ilgili oldugu kanaatindeyiz. Bu baglamda, Mev-
lana’nin tasavvuf anlayisi, dini kimlikten uzaklastirilarak hiima-
nist bir cizgiye cekilmek istenmistir. Ella, yasadigi olumsuzluklar-
dan ve bunalimlardan ask sayesinde kurtulur. Askin 6zgiirlestirici
etkisi sayesinde, tiim ge¢misini ve ge¢misine ait degerleri bir tarafa
birakir. Sonugcta Ella, ask etrafinda / ask kaynakli yeni degerler
edinerek, yeni bir yasama baglar.
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Mevlevilik tarikati, sema ile 6zdeglesmistir. Sema, mutlak
glizellige asik olarak yaratilmis olan insanin, ses, s6z ve ahenkle
beliren giizellik araciligiyla kendinden gec¢mesi, vecd icinde ilahi
aleme yiikselmesidir. Mevlana’nin deyimiyle bu yiikselme insanu,
ozii olan Allah ile birlestirmektir (Oztiirk, 1998: 156).

Sema, tasavvufta bir cezbe halidir. Allaha ulagmanin
ozlemi i¢inde, sufinin diinya kayitlarindan siyrilarak kendinden
gecisidir. Ruhun derinliklerine inen bir nagme, bir giizel ses,
dokunakli bir siir sufiyi heyecanlandirabilir. Bu coskuyla ayaga
kalkan sufi, kendi cevresinde doner. Bu harekete sema denir
(Onder, 1998: 222). Meyerovitch “[s]lema, dervis igin Allah’1 ile
birlesip kaynasmak icin bir aractan ibarettir” (1998: 89) diyerek
semanin, Mevlevilikte anlama ve anlamlandirma temelinde ifade
ettigi yeri belirtir. “Mevlevi dervisinin hirkas: kabridir, kiilah1 da
mezar tasl. Otururken 6lmiis olan dervis, adeta stir sesini duyup
dirilir ve devr -i Velediye baslar (Golpinarli, 1953: 385).

Safak, semanin nasil ortaya giktig1, ruhi tesirleri, ayin
halini almas: gibi konular {izerinde ayrintili olarak durmaktadir.
Sems’in Mevlana’yla birlikteyken, Allah’in isimlerini sdyleyerek
etrafinda donmeye basladigi Mevlanamin da bu ayinden
etkilendigi ifade edilir. Sems’in ilk sema ayinini izleyen Mevlana,
“[g]6zyaslarima hakim olamadim. Biraktim bu vecd animnin tilsimi
hem ruhumu hem bedenimi sarmalasin” (256) der. Mevlana’daki
bu derin etki, daha sonra, coskun bir torensel goriintii ile aciga
cikar. Devrin hiikiimdar: ‘Keyhiisrev’in de aralarinda bulundugu
davetliler oniinde, sema torenleri baglar. Ney sesinin baskin
oldugu miizik enstriimanlar1 egliginde, Sems’in Onderliginde
baslayan ve coskun bir sekilde devam eden semanin bitiminde
Mevlana, misafirlerine, [d]ostlar, bu gordigiiniiz ayinin ismi
semadir. Bugilinden itibaren her asirda dervigler semaya duracak.
Bir elleri goge isaret ederken, oteki elleri yere donecek ki, Hak’tan
aldigimiz her ask zerresini halka taksim edelim” (s. 331) diyerek,
semanin, Mevlevilik tarikati icinde ne kadar 6nemli bir yere sahip
olacagini ifade eder. Yazar, sekilsel olarak semanin tiim
ayrintilarin1 ve seyirciler iizerinde siirekli artan derin etkisini,
semanin coskunlukla olan iliskisini okurun zihnine kazimaya
calisir. Semanin sonunda hiikiimdarin verdigi altinlar1 reddeden
Sems, “[bliz para i¢in sema etmiyoruz. Sema manevi, semavi,
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ruhani bir danstir; yalniz ve yalmiz ask igin yapilir” (332) der.
Boylece semanin, kisisel c¢ikar saglayabilecek yiizii ortadan
kaldirilmis ve semanin kutsal bir kimlik kazanmasi saglanmais olur.
Yazar, bununla dinsel 6gelerin, maddi ¢ikar saglayan kurumlara
doniismesinin karsisinda durdugunu gostermistir. Bu kars: durus,
Mevlana doéneminin i¢inde bulundugu karisikliklar goéz oniinde
bulundurularak diisiiniildiigiinde, daha fazla anlam kazanir.
Sems’in hayata dair otuz ikinci kuralinda “[a]Jranizdaki biitiin
perdeleri tek tek kaldir ki, Tanr1'ya saf bir agkla baglanabilesin”
(305) seklinde ifade edilen samimiyet, maddilesmeden ilahi
kaynaga askla akmak seklinde okunabilir.

Sanatsal bir faaliyet olarak sunulan sema, ayn1 zamanda
Mevleviligin varlik sebebidir. Evrenin, semaya ait gondermelerle
anlam kazandigi ifade edilir. Mevleviler, “[e]lemde, nesede, timitte
ve yeiste, hem tek ba(larina) hem hep beraber” (407) donerek,
yasamun mutlak kaynagi olarak kabul ettikleri Allah’a ‘agk’ ile
kavusmay1 amaglarlar.

Sonug

I Qomani, Ella Rubinstein adli Amerikali kadin
kahramanin yasam karsisinda takindigi pasif ve aktif tavirlarin
cakisma noktalarinda agiga ¢ikan, ozgiirlesme ve hayatin odagina
aski alma miicadelesi olarak okunabilir. Romanda bunalimlarinin
ve arayiglariin sonucunda, duygusal ag¢higimi gidermek igin,
kendisini o giine kadar adadig: ailesinin varligini hice sayan bir
kadimin, hayatiin odagma aski almasi ve ge¢misiyle
hesaplasmadan —aktifken de pasif tavir ortaya koyan- yeni bir
hayata, sessizce baglamasi anlatilmaktadir.

Romaninda, agskin insan ruhunda meydana getirdigi
depremin, hayat1 yeni bastan algilama ¢abasina doniismesi, gozler
oniine serilmistir. Roman, aski anlatmak igin kurgulanmasina
ragmen tasavvufl boyut, baskin olan izlek olarak karsimiza gik-
maktadir. Safak, belirttigine gore ilgi ve okumalarinin sonucunda
ulastig1 kisisel tasavvufi bakisimi yansitmistir. Tasavvufun temel
unsurlari, insana ve Allah’a bakisi, felsefi temelleri ve ulagilmak
istenen evrenin goriintiisii ile ilgili tespitler ve bilgiler kurgusal
zeminde iglenmistir. Romanda, kimi zaman olusturulmak istenen
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gliclii ve cevresini doniistiirme giiciine sahip Sems karakteri, kimi
zaman da kurguyu tamamlamak amaciyla kismen yapay bir go-
riintii ¢izen Comez tipi ve daha ¢ok hayatin i¢inden tipler, tasav-
vufi izlekte karsimiza cikmaktadir. Genel olarak 13. yiizyil
Konya’sinin sosyal hayati, insanlarin ¢ekismeleri, ¢ikar catismalari,
deger yargilari, kiiltiirel ve dini atmosfer, siradan insanlarin yasam
bicimleri bagsarili bir sekilde sunularak, okurun ilgisi bu kurguda
da canli tutulabilmistir.

13. ytizyildaki kurgunun olay orgiisii, ¢ogunlukla, tarihi
dokuya bagh kalarak ilerler. Ancak, edebi metnin kurgusal
ozelliginden kaynaklanan bakis, kimi tartismali durumlarin agiga
¢itkmasina neden olmustur. Sems karakteri, hem olay orgiisiiniin
hem de tasavvufi izlegin odaginda verilmis ve bazen asir
hosgortistiyle bazen de asir1 tahammiilsiizliigiiyle 6n plana
cgkmistir. Sems’in kisiligindeki bu wug¢ noktalar, tasavvufun
yansimalar1  olarak sunuldugundan zihinlerde S$Sems ve
Mevlana’dan ziyade, tasavvuf ile ilgili goriintiisel bir saskinlik
olusmustur. Tasavvufun temel referansi olan Islamilik, o)
hosgorii ve hiimanizm olarak karsimiza c¢ikar. Yazar, boyle
yaparak, tasavvufa ve Ozellikle Mevlana’ya olan ilgiyi artirmay1
amaglamis olmalidir. Dikkatle bakildiginda bunun, kismen de olsa
tasavvufun i¢ini bosaltan bir yaklagim oldugu goriiliir.

Tasavvufun temel kavramlarindan olan sevgi ve agk,
yazar tarafindan, hem hayatin hem de tasavvufun odaginda olacak
sekilde sunulmustur. “Bash basina bir diinyadir ask. Ya tam
ortasindasindir, merkezinde, ya da disindasindir, hasretinde” (415)
seklinde, Sems’in sozleriyle son bulan romanda, Ella'nin insani
aski ve -Ortiik olarak ifade edilen- daha sonra ilahi aski, hayatinin
odagina almasi ve bunun sonucunda yasadigr doniisiim ifade edil-
mistir.
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